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Zagadnienia podstawowe

Fundamental Issues

Zbigniew Marek

Akademia Ignatianum w Krakowie

Duchowos¢, religia i wychowanie

Spirituality, religion and upbringing

ABSTRACT: The article offers reflection on the significance of referring to religion — which constitutes the
basis of spiritual development of a human being — in educational processes. Without questioning the role of
natural spirituality in educational processes, the role of spirituality based on the relations of human beings
with Transcendence is emphasised. Frequent misunderstandings in this area often originate from a lack of
thorough knowledge of the religious message directed at education, as it cannot be identified with attaining
one’s goals (the message of a doctrine). A reflection on the tasks of pedagogy of religion can be helpful in
analysing the relation between education and religion. Bearing this in mind, the author highlights the vital role
of education and upbringing in a person’s spiritual development. The author believes that such development
will help a person open to a reality where ‘to have' is not the most important value. This is why spirituality
understood in its broadest sense is so important in education. It also enables a person to open not only to
natural cognition, where the intellect plays the leading role, but also to religious cognition, where the central
role is played by the answers to existential questions ‘offered’ to people by God, which is the essence of the
pedagogy of religion.

KEYWORDS: Religion, spiriuality, spiritual life, education, Transcendence.

STRESZCZENIE: W artykule podjeto refleksje nad zasadnoscig odwotywania sie w procesach edukacyjnych
do religii stanowigcej fundament rozwoju duchowego cztowieka. Bez kwestionowania udziatu w procesach
edukacyjnych duchowosci naturalnej, zostaje podkreslona rola duchowosci odwotujgcej sie do relacji cztowieka
z Transcendencjg. Wystepujace na tym polu nieporozumienia w wielu przypadkach biorg sie z nieznajomosci
religijnego przestania wobec edukadji, jako ze nie mozna go utozsamiac z realizacjg celéw wiasnych (przekazem
doktryny). Wiele $wiatta przy ustalaniu relacji miedzy edukacjg a religia moze wnies¢ refleksja nad zadaniami
rozwijanej pedagogiki religii. Z tym przekonaniem autor wskazuje na znaczenie edukacyjno-wychowawcze troski
o rozwoj duchowy cztowieka. Uwaza tez, ze rozwdj ten bedzie wspiera¢ otwarcie osoby na rzeczywistosci
wykraczajace poza pojecie ,mie¢”. Z tych powoddw istotne dla catej edukadji sg dziatania dowartosciowujgce
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walory, jakie zawiera w sobie pojecie ,duchowo$¢”. Na tej drodze upatruje tez mozliwos¢ otwierania osoby
nie tylko na rzeczywistos¢ poznania naturalnego, w ktérym wiodaca role spetnia intelekt, ale tez na poznanie
religijne. W tej drugiej formie poznania dominujaca role spetniajg ,podawane” ludziom przez Boga wyjasnienia
ich egzystencjalnych pytan, ktérymi szczegétowo zajmuje sie pedagogika religii.

SEOWA KLUCZOWE: Religia — duchowos¢ — zycie duchowe — wychowanie — Transcendencja.

Powszechna zgoda co do tego, ze nadrzednym celem wychowania jest
wspieranie procesow, ktore stuza ksztaltowaniu osobowosci czlowieka, suge-
ruje korzystanie z wszystkich dostepnych srodkéw do jego osiggania. Problem
zaczyna si¢, kiedy uswiadamiamy sobie, ze procesy te zachodza w zréznico-
wanych $wiatopogladowo spoteczenstwach. Wolfgang Brezinka podejmujac te
kwestie w kontekscie funkcjonowania spoteczenstw pluralistycznych zauwaza,
ze ,realistyczna polityka w kwestiach religii, moralnosci i wychowania, obok
pielegnowania religijnych zasobow tradycji, moralnosci i wychowania, musi tez
energiczniej niz do tej pory popiera¢ moralne odpowiedniki religii”. Jego zda-
niem ,,konieczna jest wieloaspektowa strategia z dwoma punktami ciezkosci:

1. wspieranie wszystkich stuzacych w najszerszym sensie dobru ogétu spo-
tecznych ugrupowan z ich specyficznymi ideatami;

2. wspieranie, wzbogacanie i rozpowszechnianie spotecznych idealéw pod-
stawowych, ktére winny by¢ wspdlne dla wszystkich obywateli” (Brezin-

ka 2007, s. 41).

Poszukiwanie rozwigzan zasygnalizowanej sytuacji wymaga rzetelnej re-
fleksji nad tym, co dla wszystkich zainteresowanych wydaje sie¢ wspdlne. Jak
zauwazyl juz w drugiej polowie minionego wieku Stefan Kunowski wspdlne,
jesli nie dla wszystkich, to dla wiekszosci systeméw wychowania, s3 ,,zjawiska
duchowe” (Kunowski 1981, s. 210) czesto taczone z terminem ,,duchowos¢”
Nawigzujac do tego spostrzezenia Lidia Marszalek zauwaza, ze pedagodzy tyl-
ko w niktym stopniu uwzgledniaja te rzeczywistos¢ (Marszalek 2013, s. 12-15;
wydaje sig, ze sytuacja ta stopniowo ulega zmianie, czego wyrazem jest cho-
ciazby zorganizowana w listopadzie 2014 r. na Uniwersytecie £6dzkim konfe-
rencja: Wokot zycia duchowego. Mysl pedagogiczna Bogdana Nawroczyriskiego
i jej wspolczesne implikacje), chociaz nie jest ona obca naukom humanistycz-
nym i spolecznym. By¢ moze wplyw na ten stan rzeczy w sposob znaczacy
wcigz jeszcze wywiera zacie$nianie znaczen tego terminu do sfery Zycia reli-
gijnego i wiary czlowieka. Wobec zglaszanych watpliwosci i niejasnosci warto
zaja¢ sie mozliwosciami korzystania z ,,dobrych owocéw, spadajacych z drze-
wa wiary chrzescijanskiej na zycie spofeczne” bez podtekstow religijnej in-
doktrynacji (Brezinka 2007, s. 41), taczonej z religijnymi celami dziatalnosci
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katechetycznej Kosciotéw i wspolnot religijnych. W dyskursie chcemy pochy-
li¢ si¢ nad przydatnoscia odwolywania si¢ do duchowosci i religii w eduka-
¢ji i wychowaniu.

Duchowos¢

Jedno z pytan, jakie rodzi si¢ w kontekscie sugestii S. Kunowskiego o po-
trzebie respektowania duchowosci w procesach integralnego rozwoju osoby,
dotyczy mozliwosci i zasadnosci odwolywania si¢ do rzeczywistosci nazywanej
w terminologii teologicznej ,,duchowoscig” W naukach teologicznych taczony
jest on zaréwno z zyciem religijnym (chrzedcijanskim), jak tez z przezywa-
niem wiary (Witek 1989, s. 330). Przyjmuje si¢, ze duchowos¢ stanowi istotny
element ludzkiego zycia, jakim jest zjednoczenie z Bogiem. Wynika z tego, ze
nie mozna uwazac jej za jakis drugorzedny przymiot lub ubogacenie czlowieka
(Daniluk 1989, s. 317). Dzieki jej rozwijaniu cztowiekowi tatwiej znalez¢ odpo-
wiedZ na pytanie, o co mu ostatecznie w zyciu chodzi (Fleming 2013, s. 26).

Pojecie ,,duchowo$¢” nie jest jednak zawlaszczone przez nauki teolo-
giczne. Jest terminem wystepujacym takze w literaturze humanistycznej i stu-
zy objasnianiu ludzkiej egzystencji (Marszalek 2013, s. 27). ,,Duchowos¢’, ja-
ko zjawisko, uwazana jest za pojecie proste, niedefiniowalne, ktéremu trudno
nadac¢ jaki§ wspolny mianownik (Chmielewski 2002, s. 229). Wiekszo$¢ defi-
nicji utozsamia ja z ludzky religijnodcia. Laczy sie ja z réznymi formami po-
znania, emocji (uczu¢) i przekonan religijnych, a nawet wiary. Ten sposob
postrzegania duchowosci nie upowaznia jednak do twierdzenia, ze za jej po-
$rednictwem zostaje wyrazana religijnos¢ czlowieka. Oczywiscie, nie wyklucza
to, ze oba pojecia sg sobie bliskie. Roznice, jakie zachodza miedzy nimi, wy-
znaczaja granice zaleznosci. O ile bowiem duchowo$¢ bardziej kieruje czlo-
wieka w strone idei i warto$ci pozamaterialnych, to w przypadku religijnosci
mamy do czynienia z dzialaniami zwracajagcym czlowieka w strong¢ osobowe-
go Boga. Podobne rdéznice zachodza miedzy duchowoscig a wiarg. O ile du-
chowos¢ spelnia funkcje wartosci objasniajacej sens ludzkiego zycia, to wiara
religijna opiera si¢ na nawigzywanych przy udzielaniu chrztu osobowych re-
lacjach z Bogiem. Wiara eksponuje tez konsekwencje tych relacji: bezwarun-
kowe okazywanie Bogu zaufania, milosci i wiernosci nawet w sytuacjach, kto-
re po ludzku wydaja si¢ dla cztowieka oczywista porazka (np. smier¢) (Tillich
1987, s. 76; B. Sesbotié 2000, s. 34-36; Rychlicki 2001, s. 77-80).

Powyzsze rozréznienie pokazuje, ze duchowos$¢ w znaczeniu religijnym
(chrzescijanskim) faczona jest z system odwolywania sie do wiary czlowieka.
System ten ksztaltuje styl zycia, prady kulturowe oraz sposéb sprawowania
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kultu. Oznacza tez forme Zycia, ktora opiera si¢ na akceptowaniu nadrzednej
wartosci, jaka dla czlowieka jest Sacrum (Witek 1989, s. 330-331). Tak rozu-
miana duchowos¢ powigzana jest zatem z dazeniem czlowieka do najwyzsze-
go celu, jakim jest Bog (Wiseman 2009, s. 25). Wyrazem tych dazen s3 zaj-
mowane w zyciu postawy. Odnosza si¢ one do sfery intelektualno-poznawczej,
emocjonalno-wartosciujacej oraz behawioralnej. Wynika z tego, ze duchowos¢
wspottworza: $wiadomos$¢ (poznanie), emocjonalnos¢ (uczucia) oraz wartosci
(w tym religijne) wraz z przyjmowang i akceptowang ich hierarchig (Chmie-
lewski 2002, s. 229). Ponadto duchowoscia okreéla sie tez wiele zréznicowa-
nych form warunkowanych przynaleznoscia do zinstytucjonalizowanej konfe-
sji, tradycji kulturowej, formacji wewnatrzkonfesyjnej (zakony) czy stylu epoki
(Olchanowski 2006, s. 141). W tych przypadkach do tego pojecia dodaje si¢
zazwyczaj przymiotnik okreslajacy rodzaj duchowosci, o ktéra chodzi: np. du-
chowos$¢ chrzescijaniska, prawostawna, buddyjska, benedyktynska, baroku lub
wspolczesna (Pawluczuk 2004, s. 90).

Wspolczesnie o duchowosci czlowieka mowi sie tez bez odnoszenia jej
do kontekstow zycia religijnego. Podkresla sie, ze zycie duchowe, duchowos¢
dotycza ludzkiej codziennos$ci. Tym samym tworzone jest pojecie duchowosci
rézne od terminu duchowodci religijnej. Mozna nazwac ja ,duchowoscia natu-
ralng”. Takze i w tym przypadku w szerokim i uniwersalnym znaczeniu nale-
zy ja uwazac za wlasciwo$¢, ktéra odwoluje sie do immanencji ludzkiego by-
tu. Wyraza ona najbardziej ukryty element, z ktérego promieniuje dynamizm
ludzkiego ducha. Termin ten przedstawiciele nauk psychologicznych, socjolo-
gicznych i pedagogicznych (Marszalek 2013, s. 27-59) odnosza do ludzkich
tesknot oraz dazen do zycia uporzadkowanego, opartego na dobrych relacjach
z innymi, a takze do poszukiwan skrystalizowanego sensu wlasnego zycia. Da-
zenia te zostaja oparte na naturalnych, a nie religijnych przestankach.

Duchowos¢ zazwyczaj taczy sie z przekonaniami i postawami czlowieka.
Wyraza sie je w wartosciach ogolnoludzkich, do ktérych zaliczana jest praca,
myslenie, symbole, mowa, sztuka, zabawa, kult, religia, kultura, nauka. Ozna-
cza to, ze jako pojecie antropologiczne ,,duchowo$¢” odnosi si¢ do ,wyzszej si-
ty” czy tez ,,porzadku’, ktdry istnieje poza czltowiekiem, i od ktérego czltowiek
czuje si¢ zalezny, chociaz nie zawsze jest w stanie te ,sile” nazwa¢, okresli¢
(Lowen 1992, s. 13-19). Posrod wielu definicji duchowosci warto zatrzymac sie
na dwoch: pierwszej — sformulowanej przez S. Kunowskiego (Kunowski 1981,
s. 210-211) - zostajg przypisane nastepujace cechy: rozumnos$¢, zdolnos¢ do
warto$ciowania i oceniania, wolnos¢, tworczo$¢, otwartos¢. Inng definicje du-
chowosci, ktéra dowartos$ciowuje dynamizm ludzkiego dziatania, podaje Da-
vid L. Fleming SJ (Fleming 2012, s. 5-6), dla ktérego jest ona zbiorem: postaw,
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zwyczajow i wartoéci. Zbor ten kresli przed cztowiekiem ,,droge postepowania’
promujaca wizje zycia, refleksyjny stosunek do codziennosci, pelne szacunku
nastawienie do $wiata i nadzieje na pelne odnalezienie Boga (nieSmiertelnosc).

Duchowos$¢ wpisana w nature cztowieka

We wspolczesnych systemach antropologicznych dominuja orientacje in-
spirowane humanizmem. Objasniajg one w jaki sposob czlowiek staje sie czlo-
wiekiem, jak nim pozostaje, kiedy przestaje nim by¢, a kiedy staje si¢ nim po-
nownie itp. (Schulz 2007, s. 14). W $wietle metafizyki dopowiemy, Ze jest on
postrzegany jako byt zywy i rozumny, tozsamy z sobg i niepodzielny. Jego zy-
cie charakteryzuje jednos¢ biologii (zycia wegetatywnego), zycia popedowo-
-zmyslowego oraz zycia osobowego (Kieres 2010, s. 96). Jest zatem bytem sub-
stancjalnym, ktdry tworzg cialo i duch, a nie wigzka $wiadomosciowych aktow.
Cialo i duch czlowieka pozostaja wzgledem siebie we wzajemnej, chociaz nie-
sprawdzalnej (Slipko 2002, s. 51) relacji; stanowig elementarne czeéci sktadowe
jednej (czyli wewnetrznie jednolitej) natury czlowieka. Oznacza to, ze cztowiek
pozostajac bytem fizycznym, osobowym jest tez bytem ,,ponadfizycznym” ta-
kim, ktdry skierowany jest ku jeszcze innym stopniom doskonalosci urzeczy-
wistnianej mocg dziatania (Slipko 2002, s. 222), ktére budzg i rozwijaja ducho-
we wlasciwosci natury ludzkiej: akty umystu i woli (Kozakiewicz 2007, s. 92).

Przedstawione wlasciwosci natury czlowieka wskazuja, ze jest on pod-
miotem swego istnienia i dzialania, a wiec wyraza sie jako ,ktos” w od-
réznieniu od istnienia i dynamizmu rzeczy, ujmowanych zaimkiem ,,co$”
(Bronk 2010, s. 63). Swa podmiotowos¢ wyraza w czynach §wiadomych - na-
znaczonych aktem poznania, wolnych oraz odpowiedzialnych. Zdolno$¢ ta spra-
wia, Ze poprzez rozumne dzialanie moze urzeczywistnia¢ swoje cztowieczenstwo,
odkrywa¢ wlasne miejsce we wszech§wiecie oraz swoje ostateczne przeznacze-
nie. Mozna moéwi¢, ze zdolnosci te uposazajg cztowieka w cechy przypisywane
duchowosci. One to prowadzg go ku osigganiu doskonatosci. Z tych tez powo-
dow, dla pelnego rozwoju czlowieka niezbedne jest rownomierne rozkladanie
dzialan wspierajacych ten rozwdj zaréwno w wymiarze zycia biologicznego, jak
tez duchowego (niezaleznie od tego, jak bedzie wyjasniana natura cztowieka)
(Witek 1989, s. 330). Konieczno$¢ taka wynika z tego, ze wrazliwos¢ duchowa
(duchowo$¢) nie jest automatycznie wpisana w nature cztowieka. Przeciwnie,
jest przedmiotem stopniowego jej nabywania i rozwijania.

Wiasciwoscia duchowego wymiaru natury czlowieka jest zdolno$¢ do
»bycia otwartym” na otoczenie. Wywiera ona wplyw na relacje osoby nawig-
zywane z samym sobg, z innymi osobami, z otoczeniem (Adamski 2005, s. 10)
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oraz Transcendencja — Bogiem. Znaczenie wielowymiarowych relacji dobrze
objasniaja obserwacje poczynione przez Stefana Szumana. Wedlug niego kaz-
dy czlowiek juz u poczatku swojego zycia, zanim jeszcze uswiadomi sobie wta-
sne istnienie, spostrzega istnienie zaréwno innych oséb, jak i rzeczy. Na tej
podstawie Szuman wnioskuje, ze w kazdym czlowieku istnieje ,wrodzone ty’,
ktére nakierowuje go na drugiego czlowieka oraz umozliwia odbieranie ota-
czajacego $wiata jako czego$ zewnetrznego, czego$, co stoi przed nim i jest
obiektem jego poznania (Szuman 1985, s. 48). W ten sposob cztowiek uczy
sie obiektywnego nastawienia do $wiata. Nawigzujac relacje doswiadcza wta-
snej podmiotowosci: uswiadamia sobie, ze $wiat jest mu potrzebny zaréwno
dla zaspokojenia potrzeb poznania, jak i ubogacania swojej osobowosci. Na tej
samej drodze rozwija i przyjmuje wzorce zycia spolecznego, ktdre czyni nor-
mami swego moralnego postepowania. Uczy si¢ wreszcie postepowania opar-
tego na motywach altruistycznych, ktére wyzwalaja w nim gotowos¢ bezinte-
resownego angazowania si¢ w czynienie innym dobra (Marek 2005, s. 52-53).
W literaturze (Piaget 1971, s. 82-83; Olbrycht 2007) psychologicznej
i pedagogicznej podkresla sie, ze rozwijaniu relacji sprzyjaja doswiadczenia
nabywane w czasie przechodzenia ze stadium Zzycia heteronomicznego w sta-
dium zycia autonomicznego. W ich toku ma miejsce zaréwno dojrzewanie
osobowosci, jak tez przejmowanie coraz wigkszej odpowiedzialno$ci za swe
czyny. Wyrazem tych dazen sg pragnienia osiggania dobra. W pierwszej ko-
lejnosci czlowiek pragnie dobra dla siebie. Jego osigganie powigzane jest z re-
lacjami nawigzywanym z soba. Przy ich rozwijaniu postrzega siebie zaréwno
jako podmiot, jak tez jako przedmiot wlasnego myslenia i chcenia: mydli ,,0
sobie” i chce ,dla siebie” (Marek 2005, s. 52-53). Relacje te staja sie funda-
mentem budowania relacji miedzyosobowych. Dzigki nim osoba odkrywa swa
tozsamos¢. Dzieje si¢ to na drodze odczuwania obecnosci, uczestnictwa i za-
angazowania w sprawy kogo$ innego. Stosunki nawigzywane z sobg i z innymi
sprzyjaja tez podejmowaniu i rozwijaniu relacji z Transcendencja — Bogiem.
Karl Rahner zauwaza, ze w kazdym czlowieku mocno tkwi z jednej strony
pragnienia szczescia, dobra, pickna, a z drugiej poczucie ograniczonosci w za-
spokajaniu tych potrzeb. Czlowiek z jednej strony odczuwa swoja podmioto-
wos¢, a z drugiej wlasne ograniczenia. Ich poznawanie skfania go do poszuki-
wan mozliwosci pozwalajacych przekraczanie poznawanych granic. Pragnienie
to czyni go otwartym na Transcendencje, ktorej wprawdzie nie potrafi obja¢,
i ktéra pozostaje dla niego tajemnicy, ale podpowiada mu mozliwosci wyttu-
maczenia i spelnienie wlasnej podmiotowosci (Schneider 1995, s. 439).
Troska o budzenie i rozwijanie relacji z sobg i innymi, a takze z Trans-
cendencja jest wyrazem dobrze rozumianej chrzescijanskiej duchowosci (Dani-
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luk 1989, s. 317), jako ze na tej drodze czlowiek zmierza do osiggania ludzkiej
i religijnej dojrzatosci. O ile dojrzalos¢ ludzka uswiadamia mozliwosci zaspo-
kajania naturalnych potrzeb, to efektem dojrzalosci religijnej jest umiejetnosé
otwierania si¢ na Transcendencj¢ — Boga. Istota takiej dojrzatosci, zdaniem
Parmanandy Divarkara, s3 postawy, w ktorych czlowiek okazuje osobowemu
Bogu mito$¢ i zaufanie. One wyzwalaja gotowos¢ przyjecia jako znaku mito-
$ci Boga do czlowieka nawet tego, co w zyciu jest bardzo trudne i niezrozu-
miate (Divarkar 2002, s. 157).

Whasciwoscig relacji nawigzywanych z Bogiem jest wyzwalanie w czlo-
wieku tworczego niepokoju, ktdry sklania go do poszukiwan wartosci abso-
lutnych oraz sensu swojego Zycia. Poszukiwania te Paul Tillich nazwat ,tro-
ska ostateczng” (Tillich 1987). Troska ta pod Zadnym pozorem nie wyklucza
troski o sprawy tymczasowe. Podkresla natomiast istniejaca w czlowieku po-
trzebe, czy wrecz koniecznos¢, okreslenia najwazniejszego, ostatecznego przed-
miotu swych dazen, zabiegéw i wysilkéw. To ostateczne zatroskanie odnosi sie,
zdaniem Macieja Bogdalczyka, do zrddet ludzkiego bytu i ostatecznego sensu
jego egzystencji. Dla tych powodow cztowiek jest gotéw spelnia¢ wymagania
stawiane mu przez to co Swiete-Transcendentne-Boga, gdyz jest przekonany
o realnosci spelnienia swych najglebszych pragnien (Bogdalczyk 2012, s. 93).

Podejmowanie zagadnien nazwanych ,troska ostateczng” uswiadamia za-
leznosci zachodzace migdzy tym, co czlowiek jest w stanie pozna¢ dzigki in-
telektowi oraz tym, co poznaje dzigki Bozemu objawieniu. Dostrzezenie tych
zaleznosci dobrze ukazuje réznice zachodzace miedzy naturalng a religijng du-
chowoscig. Bez podwazania rangi naturalnego objasniania duchowosci dla roz-
woju i wychowania osoby nalezy podkresli¢, ze w swym zakresie koncentru-
je sie ono na niematerialnym walorze Zycia codziennego. Obrazuja je relacje
nawigzywane z soba, a takze z innymi osobami oraz otoczeniem. Ten wymiar
duchowosci dowarto$ciowuje znaczenie i warto$¢ troski o rozwdj i osiaganie
dojrzatosci - cztowieczenstwa — poznawanej w wymiarze czasowym. Z ko-
lei duchowos¢ inspirowana religia (chrzescijanistwem) otwiera przed czlowie-
kiem nabywanie umiejetno$ci poznawania $wiata nie tylko drogg intelektualng
i zmystowa — wlasciwg poznaniu naturalnemu - ale tez dzigki poznaniu ptyna-
cemu z wyznawanej wiary — poznaniu religijnemu (Marek 2014, s. 50), ktore
wykracza poza ograniczono$¢ przy objasnianiu istoty dojrzalosci, doskonato-
$ci, cztowieczenstwa. Rozrdznianie wymiaréw poznania jest zatem konieczne
chocby dlatego, ze rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji moze by¢ wyjasniana za-
réwno z perspektywy naturalnej, jak i religijnej. Wprawdzie poznanie religij-
ne z roznych powodéw moze nie przekonywa¢ cztowieka nastawionego jedy-
nie na empiryczne badanie rzeczywistosci, nie znaczy to jednak, ze jest ono
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falszywe. Respektowanie porzadku poznania naturalnego oraz religijnego jest
wyrazem korzystania z suwerennych wyboréw czlowieka. Decyzje te wigza sie
z akceptowaniem i przyjeciem za wlasne zaréwno tresci poznawanych za po-
mocg rozumu, jak i tresci docierajacych do czlowieka za posrednictwem Bo-
zego objawienia.

Duchowos¢ i wychowanie

Akceptacja cielesno-duchowej natury czlowieka uswiadamia, ze o ile sfe-
ra cielesnosci nie moze istnie¢ poza wlasnymi granicami, o tyle duch czlowieka
inspiruje jego dazenia do transgresji, czyli przekraczania granic wlasnej ogra-
niczonosci, dzigki czemu moze dystansowac sie od materii, a takze wykracza¢
poza swa cielesno$¢ oraz wlasng ograniczono$¢ (Witek 1989, s. 330; Wiseman
2009, s. 21). Zdolno$¢ ta nie rozwija si¢ jednak automatycznie. Domaga si¢
wsparcia. Dlatego tak wazne jest korzystanie w toku proceséw edukacyjno-
-wychowawczych z dorobku i osiggnie¢ réznych dyscyplin nauki (Pasek 2010,
s. 59-60), w tym takze z dorobku nauk teologicznych. Chociaz oczekiwania
te wydaja si¢ dzialaniami pozadanymi, to jednak wcigz napotykaja na wiele
trudnosci. Zdaniem Wojciecha Cichosza dzieje si¢ tak dlatego, ze wspolczesnie
kultura w znacznej mierze jest postrzegana i ukazywana jedynie w wymiarze
horyzontalnym: opisuje sposoby zycia, myslenia, dzialania oraz jej formy i wy-
twory. To jednowymiarowe jej postrzeganie grozi instrumentalnym patrzeniem
na cztowieka, czego wyrazem jest statyczna optyka — ,jestem’, w ktdrej pomi-
ja sie wymiar wertykalny kultury - ,w gore”. Chodzi wigc o odkrywanie kul-
tury jako $rodowiska sprzyjajacego integralnemu rozwojowi osoby. Dla tych
powoddéw niezbedna jest troska nie tylko o rozwdj biologiczny czlowieka, ale
tez o rozwoj duchowy: poznawczy, moralny i estetyczny. Wymaga to wlacze-
nia w te procesy takze religii (Cichosz 2013, s. 174-176).

W dyskusji nad modelem wspotczesnego wychowania pojawiaja si¢ glosy
podwazajace zasadno$¢ udziatu religii w procesach edukacji. Opinie te nie ma-
ja jednak fundamentéw merytorycznych. Zazwyczaj sa one wynikiem powierz-
chownych, uproszczonych i niesprawdzonych opinii i ocen religii. Nieche¢ czy
wrecz sprzeciw wobec odwolywania sie w edukacji do tradycji religijnej biora
sie tez i stad, ze przypisuje si¢ jej dominujace znaczenie oraz szczegdlnie du-
zy zakres kompetencji, w tym konfesyjna indoktrynacj¢. Podstawa takich sta-
nowisk s3 tez odmienne od religijnych (chrzescijanskich) zatozenia antropo-
logiczne. Jeszcze innych przyczyn odrzucania religii w edukacji i wychowaniu
nalezy doszukiwa¢ sie w niedocenianiu, a wrecz kwestionowaniu, istnienia sfe-
ry duchowej czlowieka. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze czlowiek dzieki
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swej duchowosci dazy do nieograniczonego poznania i znalezienia odpowie-
dzi na fundamentalne dla swej egzystencji pytania o poczatek, koniec, prze-
znaczenie. Nie wszyscy sg tez gotowi, by uzna¢ ograniczonos¢ poznania ludz-
kiego i szuka¢ poza soba odpowiedzi na te pytania.

Watpliwosci odnoszace si¢ do znaczenia religii w rozwoju osoby, a nie-
kiedy nawet negowanie i odrzucanie jej udzialu w tych procesach, przynaj-
mniej po czesci s3 efektem mysli modernistycznej i ponowoczesnej. Mysl ta
w wielu dziedzinach wspoélczesnego zycia, w tym takze w edukacji, wywoluje
duze zamieszanie, ,batagan” dostrzegany zaréwno w mysleniu, jak i w dzia-
taniu cztowieka. Wyzwala on zachowania, ktérych wlasciwoscia jest charak-
terystyczna ,przesada’, prowadzaca do gromadzenia coraz to nowych doznan
oraz gotowo$¢ zaspokajania wszystkich odczuwanych potrzeb. Nastawienie ta-
kie w efekcie prowadzi do zgody na wszelka dowolnos¢ w tworzeniu codzien-
nosci. Jego widzialnym efektem sg akcenty polozone we wspolczesnej edukacji
na ,,mie¢”. Warto zwrdci¢ uwage takze i na to, ze ten sposob ludzkiego my-
$lenia i funkcjonowania stawia pod znakiem zapytania istnienie jakichkolwiek
autorytetéw oraz dewaluuje ich warto$¢, co w nastepstwie wywoluje pustke
wynikajacg z utraty kontaktu z tradycjg i historig (Walulik 2012, s. 185-188).

Anna Walulik (2012, s. 185-193) wyraza przekonanie, ze ponowoczesny
sposob myslenia i dzialania stawia pod znakiem zapytania istnienie jakichkol-
wiek autorytetéw oraz dewaluuje ich warto$¢. Podkresla, ze sytuacja taka jest
efektem doktryn politycznych i spotecznych, kierunkéw artystycznych, a tak-
ze poje¢ naukowych, ktére w swym stownictwie uzywaja koncoéwki ,,-izm” (re-
latywizm, konsumpcjonizm itd.). Wedtug niej terminy te sugerujg rzeczywi-
sto$¢ abstrakcyjng, chociaz w rzeczywistosci wyrazaja realne odniesienia do
spraw codziennego zycia czlowieka. Dlatego wraz z ich wprowadzaniem do
codziennego Zycia, pojawiaja si¢ przed edukacja i wychowaniem kolejne pa-
lace problemy, ktére niejednokrotnie szokuja zmianami w systemach wartosci
i przesunieciami w ustalonych granicach moralnych i etycznych. Konkretyzujac
swoje myslenie podkresla, ze zagrozenia, jakie niesie ze sobg relatywizm i in-
ne ,,-izmy’, polegaja na zagluszaniu swiadomosci osoby. W nastepstwie czego
zaczyna by¢ ona przekonana, ze reguly i normy zycia spotecznego obowiazuja
»tylko” pod pewnymi warunkami. Dzieje sie tak dlatego, ze kazda reguta zo-
staje zrelatywizowana sytuacyjnie i personalnie: zawiera klauzule okreslajaca
warunki oraz granice swojej stosowalnosci. W takiej wlasnie sytuacji naturalna
relatywnos$¢ zycia (nie tylko w wymiarze spofecznym) moze przybra¢ formy
zagrazajace rozwojowi osoby, gdyz podstawowe zasady zycia zostaja ignorowa-
ne, subiektywnie interpretowane i stosowane wedlug wlasnych, egoistycznych
intereséw. Dla ich osiagniecia czlowiek moze relatywizowac zasady, albo si¢ do
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nich dostosowywa¢. Ten rodzaj dostosowania si¢ do Zycia grupy - ze wzgledu
na wlasne interesy — nie jest jednak socjalizacja, gdyz nie zawiera gotowosci
ksztaltowania spolecznosci — wspdlnoty dazacej do swego rozwoju. Staje sie
natomiast zdeformowang forma poszukiwan wlasnego miejsca w spoleczen-
stwie. Wyraza ja konformizm.

Wiskazane zagrozenia nie wydaja si¢ nieuzasadnione. Dlatego wymaga-
ja dzialan edukacyjno-wychowawczych, ktore budzi¢ beda w wychowankach
wigksza wrazliwo$¢ na $wiat wartosci niematerialnych, zwigzanych zaréwno
z naturalng, jak i religijng duchowoscig. Chodzi o przywolywanie w catoksztal-
cie proceséw edukacyjnych wartosci kultury duchowej. Pozwoli to wyzwala¢
zaangazowanie na rzecz uodparniania wychowankow na zagrozenia zwigzane
z ,-izmowymi” ideologiami, ktdre zamierzaja wprowadza¢ w zycie spotecz-
no-kulturowe wielo$ci wartosci, norm, wzordéw zachowan i wskazan etyczno-
-moralnych. Nie ulega watpliwosci, ze wsparciem dla tych dzialan jest tez re-
ligia (Sobér Watykanski IT 1968, nr 1), ktérej role nalezy utozsamiaé nie tyle
z dzialalnoscia konfesyjna wspdlnot religijnych, lecz raczej z otwierajaca czlo-
wieka na tworzenie kultury duchowe;.

Wychowanie i religia

Przywolanie i korzystanie w dzialaniach edukacyjno-wychowawczych
z kultury duchowej, wsparte mysla teologiczna, pozwala, wbrew mysleniu post-
modernistycznemu, na integralny rozwdj czlowieka. To dzigki refleksji teolo-
gicznej chrzescijanstwo jest w stanie prowadzi¢ ludzkos¢ ,wzwyz’, czego wyra-
zem jest uczenie milosci bez miary (Nossol 2001, s. 21) i stuzby dobru. Warto
tez zauwazy¢, ze nic tak silnie nie pomaga czlowiekowi w podejmowaniu i re-
alizowaniu zyciowych projektéw oraz w rozwigzywaniu konfliktow i sytuacji
granicznych jak wlasnie religia (Exeler 1977, s. 31). Jest to mozliwe dzieki au-
torytetowi Boga, o ktérym chrzescijanie powiedza, iz On nigdy nie oszukal
czlowieka. Z tych tez powodéw chrzescijanstwo w przeciwienstwie do idei
postmodernistycznych opowiada si¢ za, i broni, tak zwanych ,wielkich narra-
¢ji” (cho¢ nie przyznaje im wartosci absolutnej), ktére kwestionowal postmo-
dernizm. ,Wielkie narracje” uwazane sa za ,obiektywne teorie i systemy ra-
cjonalnej wiedzy i mysli, ktore jednak niestusznie roszcza sobie pretensje do
bycia fundamentem uniwersalnej, absolutnej i wszechstronnej wiedzy, praw-
dy oraz stuszno$ci” (Morbitzer 2005). W przypadku ,wielkich narracji” bled-
na byla absolutna wiara w wielkos¢ i zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu.
Dazenie do uczynienia z ludzkiego rozumu uniwersalnego fundamentu abso-
lutnej i wszechstronnej wiedzy, prawdy dos¢ szybko okazalo si¢ nieosiagalne.
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Wrtasciwa modernizmowi wiara w obiektywne teorie i systemy zostata przez
postmodernizm podwazona.

Przemiany zachodzace pod wptywem postmodernizmu sprzyjaja postu-
latom, by ,wielkie narracj¢” zastapi¢ tak zwanymi ,malymi narracjami”. Maja
one zagwarantowa¢ czlowiekowi wlasciwe funkcjonowanie w swiecie. Tymcza-
sem narracje te w odrdznieniu od ,wielkich” dopuszczajg réznorodnos¢ i wie-
lo$¢ idei, czego nastepstwem jest odrzucenie jednej, uniwersalnej prawdy o ist-
niejacej rzeczywistosci. W nastepstwie tego myslenia jakakolwiek préba oceny
rzeczywisto$ci jest uwazana za niesprawiedliwg i krzywdzaca, bo odbywa sie
w $wietle zasad innej, niezaleznej oceny (Marek 2014, s. 132-133). W przeci-
wienstwie do dzialan inspirowanych mysla ponowoczesng wysitki przewarto-
$ciowania i w konsekwencji akceptacji obiektywnych zasad i wartosci oparte
s3 na zalozeniach ,wielkich narracji” W nurt tych dzialan wlacza sie tez religia
(chrzescijanistwo). Ich charakterystycznym rysem jest podkreslanie konieczno-
$ci podejmowania wysitku i trudu, umozliwiajacego przeja¢ i uzna¢ za wlasna
hierarchie wartosci, ktéra wynika z przyjetych idealéw etycznych (Marianski
1990, s. 403). Z ich pomocg osoba jest w stanie nabywa¢ pozadane postawy
spoleczne, ktore czynig zen ,czlowieka sumienia’, dojrzalego do podjecia tru-
du, by bardziej ,,by¢” anizeli ,miec”.

Poszukiwaniom mozliwosci odwolywania si¢ do religii w procesach edu-
kacyjno-wychowawczych winno towarzyszy¢ przekonanie, ze w takim przy-
padku nie moze chodzi¢ o realizowanie religijnych (katechetycznych) celéw
(Marek 2007, s. 85-124). Nalezy raczej méwi¢ o poszukiwaniu mozliwosci
udzielania osobie wsparcia w otwieraniu si¢ na wartoéci transcendentne. Za-
gadnieniem tym zajmuje si¢ pedagogika religii, ktéra w swietle poznania na-
turalnego i religijnego wskazuje mozliwoéci postrzegania i interpretowania
ludzkiej egzystencji w $wietle tresci religijnych (Marek 2014, s. 64). Drugim
znaczacym wymiarem odwolywania si¢ do objasnien czerpanych z religii jest
sfera moralnosci czlowieka. Objasnienia takie w kontekscie ,wielkich narracji”
kreuje religia. Dzialania te wpisane s3 w realizacj¢ szeroko rozumianego wy-
chowania moralnego. Nie nalezy go uwaza¢ za jeden z rodzajéw czy tez dzia-
léw wychowania, lecz za wewnetrzng forme kazdego rodzaju wychowania (fi-
zycznego, umystowego, spolecznego, kulturalnego, $wiatopogladowego) chocby
dlatego, ze w swojej istocie jest ksztaltowaniem cztowieka, i to nie w sensie je-
go rozwoju jako gatunku, lecz w znaczeniu doskonalenia kazdej indywidualnej
jednostki we wszystkich dziedzinach Zycia i dzialalno$ci (Marek 2005, s. 62—
-63). Jesli si¢ nadto przyjmie, ze nadrzednym celem edukacji i wychowania jest
osigganie dojrzalosci — doskonalosci, to religia w sposdb znaczacy wpisuje si¢
w te procesy poprzez akceptowanie oraz absolutyzowanie poznawanych war-
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tosci moralnych. Dostarcza tez nowych motywéw do dzialania, ktére obejmuja
wspomniang wczesniej ,,troske ostateczng” cztowieka. Co wigcej, motywy czer-
pane z religii wyzwalaja w osobie twdrczy niepokoj, a takze wspieraja w niej
zdolnosci porzadkowania i scalania Zyciowych doznan (Makselon 1995, s. 260).

W odwolywaniu si¢ w procesach edukacyjno-wychowawczych do reli-
gii charakterystyczne jest i to, ze pomaga ona osobie hierarchizowa¢ warto-
$ci. W procesach tych uczy si¢ odkrywac sens swego zycia (Murawski 2002,
s. 121). Religia dostarcza réwniez osobie objasnien zasadnosci ludzkich za-
chowan oraz, co nie jest bez znaczenia, dodaje kolejne, nowe motywy zycio-
wych zachowan (Marek 2005, s. 126-127). Mozna powiedzie¢, ze dostarcza
ona stabilnego punktu odniesienia, co nie jest bez znaczenia przy poczuciu
wlasnej ograniczonodci, jako ze nikt ,nie moze samodzielnie odnalez¢ punk-
tow orientacyjnych dostarczajacych oparcia i sensu zycia, lecz — podobnie jak
W uczeniu sie jezyka — jesteSmy tu zdani na przekaz, na tradycje. Potrzebujemy
uprzedniej wobec nas religii lub filozofii zycia, poezji, ktora wskazuje droge.
Interioryzacja punktéw orientacyjnych zalezy — przynajmniej w dziecinstwie
i w mlodosci - od tego, czy nasi bliscy sa nimi przeniknieci i czy kieruja sie
nimi w zyciu” (Brezinka 2005, s. 32).

Zakonczenie

Przedlozone przemyslenia nie zadowola wszystkich czytelnikéw. Moim
zamiarem nie bylo jednak licytowanie sie, kto bedzie mial wigcej argumen-
tow ,,za’, a kto ,,przeciw” odwotywaniu si¢ w wychowaniu do duchowosci re-
ligijnej. Takie postepowanie godziloby w to, co wpisane jest w okreslenie ,,pe-
dagog”. Z cala odpowiedzialno$cig natomiast opowiadam si¢ za koniecznoscia
rzetelnej refleksji nad wszystkim, co z pedagogicznej perspektywy ma stuzy¢
dobru i integralnemu rozwojowi czlowieka. W tym przekonaniu staralem sie
podkresli¢ znaczenie edukacyjno-wychowawczej troski o rozwdj duchowy czlo-
wieka, gdyz tylko on moze wspiera¢ pelne otwarcie osoby na rzeczywistos¢
wykraczajaca poza pojecie ,mie¢”. Stuzy¢ temu majg dzialania zmierzajace do
ksztaltowania ludzkich postaw, ktdre charakteryzuje umiejetnos¢ odpowiedzial-
nego postugiwania si¢ rozumem przy poszukiwaniu prawdy. Dlatego tez do-
warto$ciowanie waloréw, jakie zawiera w sobie pojecie ,,duchowos¢”, wydaje
sie wlasciwg droga do otwierania osoby nie tylko na rzeczywisto$§¢ poznania
naturalnego, w ktéorym wiodaca role spelnia intelekt, ale tez na poznanie re-
ligijne. W tej drugiej formie poznania dominujacg role spetniajg ,,podawane”
przez Boga wyjasnienia stawianych przez czlowieka egzystencjalnych pytan.
Pomoc w ich zrozumieniu niosg nauki teologiczne. Dlatego tez troska o roz-
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woj i dobro czlowieka nie moze by¢ przypisywana wylacznie jednej dyscy-
plinie nauki. Przeciwnie, konieczne jest korzystanie z wszystkich dostgpnych
mozliwosci udzielania osobie wsparcia, aby dorastala do swej dojrzalosci, do-
skonalosci, spelnienia.
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ABSTRACT: The issue of religion, religiosity and spirituality was presented in scientific, interdisciplinary
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human challenge of creating one’s own biography, striving for self-fulfilment and self-determination, as well
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STRESZCZENIE: Problematyka religii, religijnosci i duchowosci zostata ukazana w naukowej, interdyscyplinarnej
perspektywie jako podstawowy wymiar zasobow jednostki i kapitat spoteczny wspétczesnego spoteczenistwa.
Zaréwno wyzwania indywidualne cztowieka zwigzane z ksztattowaniem jego wiasnej biografii, dazeniem do
samorealizacji i samostanowienia oraz spofeczne pola napie¢ w ciggle zmieniajacych sie kontekstach spoteczno-
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-kulturowych, stanowig jeden z podstawowych wymiaréw uzasadnionego naukowo przedmiotu refleksji
i dziatania pedagogiki spotecznej oraz pracy socjalnej w ramach tzw. ,pomocy duchowej”. Rozumienie tego
podejécia teoretycznego i praktycznego, jego zasadnosc i profesjonalnos¢ znajduje swoje uzasadnienie zaréwno
w antropologii filozoficznej, jak i w naukach spofecznych oraz medycznych. Kategoria potrzeb jednostki, ze
szczegolnym uwzglednieniem potrzeb duchowo-religijnych w promocji zdrowia, w wyborze i realizacji kariery
zawodowej, jak i tzw. duchowosci miejsca pracy oraz paradygmat kapitafu spofeczno-moralnego, s3 tu
wyznacznikami teoriotwdrczego i profesjonalnego oddziatywania w ramach pedagogiki spotecznej i pracy
socjalnej.

SEOWA KLUCZOWE: Religia, religijnos¢, duchowos$¢, potrzeby duchowe, wsparcie i pomoc duchowa, wybér
zawodu, duchowos¢ miejsca pracy, kapitat spofeczny.

Zapotrzebowanie na wsparcie/pomoc duchowa

Cechg charakterystyczng wspoélczesnych spoleczenstw, tzw. wysoko roz-
winietych, jest to, Ze z jednej strony naznaczone sg one brakiem jednorodno-
éci i silnym zréznicowaniem wszelakich obszaréw egzystencji i koegzystencji
ludzi, a z drugiej strony widoczna jest w nich silna radykalizacja fundamen-
talnych pozycji, zwigzanych z podstawowymi dla zycia pogladami, jako reakcja
na wzrastajaca dezorientacje pogladowa. Nasilajace si¢ zréznicowanie stano-
wisk i biografii ludzkich wyraza sie¢ w swoistym procesie fragmentaryzacji oraz
rozpadzie zwigzkow i wszelakich wiezi. Pedagogika spoteczna i praca socjal-
na poruszajg si¢ w centrum tychze napie¢, szukajac jak najbardziej adekwat-
nych rozwigzan i etycznie akceptowalnych, wiarygodnych interpretacji zycia
ludzkiego, w celu wypracowania stosownych systemdow wsparcia spoteczno-
-pedagogicznego pomocnych w rozwigzywaniu réznych dylematéw jednost-
ki i spoleczenistwa. Zasadnos¢ i profesjonalizm udzielanego i organizowanego
wsparcia warunkuje wiele czynnikéw indywidualnych, ale tez spoteczno-kul-
turowych, w tym duchowych i religijnych. W plynnym spoleczenstwie zmie-
niajacych sie i elastycznych struktur spoteczno-kulturowych, polityczno-ekono-
micznych oraz relacji miedzyludzkich (Bauman 2006) jednostkowa biografia,
z tzw. wyboru, przynosi wiele szans rozwojowych, ale tez nierzadko wiaze sie
z powaznym ryzykiem (Beck 1986).

Wywolana w ten sposdb powszechna wzglednos¢ tradycyjnych autoryte-
tow i instytucji, przy jednoczesnym dazeniu jednostki do wszechstronnej sa-
morealizacji, znajduje sie w tego typu pluralistycznych spoleczenstwach w polu
szeregu napie¢, chociazby tych, ktére wynikaja z wymogéw stawianych oby-
watelowi przez panstwa, rozmaite instytucje, wspdlnoty oraz wspélnoty reli-
gijne, ale réwniez tych podyktowanych indywidualnymi potrzebami i wymo-
gami samostanowienia. Kiedy dla jednych zewnetrzne normy wydaja si¢ zbyt
represyjne, szczegolnie, gdy dotycza ksztaltowania zycia osobistego i spolecz-
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nego, to dla drugich s3 one koniecznym punktem odniesienia w tym wzgle-
dzie. Narastajaca zlozono$¢ codziennego zycia powoduje, ze pigtrzy sie liczba
kompleksowych decyzji, jakie trzeba podejmowac, i stylow zycia, ktdre moz-
na wybiera¢. W konsekwencji skutkuje to potrzebg postawienia adekwatnej
diagnozy i organizacji profesjonalnego wsparcia dla oséb nieradzacych sobie
z wyzwaniami samorealizacji w $wiecie bez ,granic i autorytetéw” i rodzi po-
trzebe angazowania profesjonalistow wspierajacych takie osoby w podejmowa-
niu wlasciwych wyboréw, w poszukiwanie sensu w zyciu, w nadawaniu mu
odpowiedniego kierunku (por. Bartkowiak 2013).

W zwiazku z powyzszym warto sie zastanowic, czy istniejace, uwarunko-
wane kulturowo i religijnie, wzglednie tez §wiatopogladowo neutralne strategie
udzielania wsparcia psychospotecznego, mozna zredukowa¢ tylko do kwestii
pomocy tak, aby odpowiednio zoperacjonalizowane tworzyly niejako neutra-
le zasady, ogdlne wskazania istotne w postepowaniu na rzecz potrzeb jednost-
ki i spoleczenstwa. Czy wrecz przeciwnie, z uwagi na poszanowanie godnosci
i wolnosci oraz potrzeb jednostki, nie nalezy uwzglednia¢ jej potrzeb w calo-
ksztalcie ich zapisu. Praktykowane wczesniej unikanie tematyki duchowo-reli-
gijnej, traktowanie jej jako prywatnej sfery lub uwzglednianej tylko w ramach
wyznaniowo zabarwionej pomocy psychospolecznej coraz czesciej podlega wy-
raznej rewizji. Jest to szczegdlnie istotne, poniewaz w $wietle wynikéw badan
naukowych z zakresu medycyny i nauk spolecznych zaznacza si¢ wyrazny prad
poznawczy, poszukujacy w tym obszarze klucza do okreslenia podstawowych
wyznacznikéw dla zasobéw osobowych jednostki i tych, ktére stanowia waz-
ny wymiar kapitalu spolecznego.

Z tego tez wzgledu uzasadnione staje sie podjecie poglebionej refleksji
naukowej nad znaczeniem wymiaru religijno-duchowego w pedagogice spo-
fecznej i pracy socjalnej. Jego blizsze okreslenie teoretyczno-poznawcze, jak
i wiaczenie w dzialalno$¢ praktyczng, powinny prowadzi¢ do wypracowa-
nia nowej kategorii pomocy spolteczno-pedagogicznej, ktdra obejmie, w sen-
sie szeroko rozumianego zycia wewnetrznego czlowieka, tzw. pomoc ducho-
wa. Zycie wewnetrzne czlowieka stanowi o egzystencjalno-bytowym wymogu
konstytuujacym catoksztalt antropologii posréd wielu innych czynnikéw — psy-
choemocjonalnych, aksologiczno-moralnych, czynnikéw zwigzanych z poszu-
kiwaniem sensu zycia i nadawaniem mu okreslonych znaczen, transcenden-
cja siebie samego i realizacja wlasnych potrzeb — prowadzacych do zwrdcenia
uwagi i dowarto$ciowania roli, jaka odgrywaja tu normy i przekonania reli-
gijne, osobista religijnos¢ i duchowos¢. Uwzglednienie i aktywizacja tego ty-
pu zasoboéw osobowych i spolecznych, w i poprzez teorie i praktyke pedago-
giki spofecznej i pracy socjalnej jest wymogiem, sine qua non obecnej doby.
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Wedtug Hero (2010) poszukiwania duchowo-religijne to swoisty akt ,,symbo-
lizacji autonomii jednostki” i jej staran o ,sakralizacje wlasnego JA”. Ksztalto-
wanie wlasnego Zycia jest tu mocno skoncentrowane na sferze przezyciowo-
-doswiadczalnej, stylizacja zycia skupia si¢ gtéwnie na subiektywnym odczuciu
i indywidualnych potrzebach jednostki. Tym samym w wyemancypowanych
dazeniach ponowoczesnych, $wiadomoé¢ zwiazkéw przyczynowych w struk-
turalnych konfiguracjach kulturowych schodzi na drugi plan. Stad tez w ana-
lizie Zycia wspdlczesnego cztowieka krytyka aktualnie istniejacego uktadu sit
i struktur wladzy nie ma wiekszego znaczenia w ksztaltowaniu jego codzienno-
$ci. Zaciera si¢ tez $wiadomo$¢ historyczna rozwoju spolecznego, jego podzia-
tu, racjonalizacji i przyczyn ,desakralizacji” §wiata. W poszukiwaniu kolejnych
bodzcéw i osiagnie¢ zyciowych wytwarza sie¢ na szeroka skale charakterystycz-
na ,spoteczno-kulturowa $pigczka” Zjawisko to, zdaniem Seppmanna (2000),
jest wynikiem ponowoczesnie uwarunkowanego braku ,wiazacej wszystkich
$wiadomosci historycznej” oraz charakterystycznego ,,spoteczno-kulturowego
stanu bezéwiadomosci’, jako Ze nie ma ,wiazacej roli rozsagdkowych powiazan”.
Postmodernizm jawi si¢ tu nie tylko jako realno$¢ dynamiki przejawow zycia
spolecznego, lecz jest takze wyrazem ideologii i starannie zaplanowanego sys-
temu wladzy, w ktérym ,,rozbity” cztowiek, odwracajac si¢ od $wiata realiow,
poddaje sie bezwiednie wszelkim zaleznosciom i obcej determinacji. Zosta-
ta udpiona czlowiecza intuicja, gdyz na tle postepujacych réznic (takze nie-
réwnosci) w standardach zZycia, trudno zauwazy¢ przyczyny rozpadu spote-
czenstwa, jego percepcji i postepowania. W tym kontekscie dochodzi réwniez
do polaryzacji wielkich religii, ktére podlegaja swoistym strukturalno-syste-
mowym i konkurujacym systemom spotecznym, regulujacym je i odpowied-
nio instytucjonalizujacym. W konsekwencji prowadzi to do zdystansowania si¢
od nich wyemancypowanej jednostki, ktéra jednak podlega innym mechani-
zmom zwigzanym z ekonomizacja, prywatyzacja zycia i mechanistyczno-funk-
cjonalnemu rozumieniu egzystencji ludzkiej. Wszystko to w codziennosci zycia
i pracy cztowieka uzewnetrznia si¢ coraz czesciej w poczuciu bezsensownosci
egzystencjalnej. Stad tez rozwdj swoistego ruchu poszukiwania glebi zycia we-
wnetrznego czlowieka, jego sfery duchowej, ktora w tym kontekscie moze tez
przejmowaé wypaczone formy i uzewnetrznia¢ si¢ jako wyraz swoistej samo-
regulacji, badz tez w ekstremalnym przypadku, realizowa¢ sie w ucieczce od
realiéw zycia (Libiszowska-Zottkowska 2014; zob. tez szereg artykutéw w: Li-
biszowska-Zdttkowska; Grotowska 2010).

Jesli w tej sytuacji pedagodzy spoleczni i pracownicy socjalni maja do
spelnienia misj¢ wspierania i pomagania, to powinna si¢ ona opiera¢ nie tyl-
ko na osobistej intuicji i indywidualnych preferencjach, ale przede wszystkim
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na naukowo potwierdzonym rozumieniu pozytywnych waloréw i negatywnych
uwarunkowan, zaréwno ,przebudzenia duchowego” w kontekscie wspolcze-
snosci, jak i uwzglednieniu tradycji wyrazajacej sie w religijnych systemach,
w roznych formach religijnosci i duchowosci oraz w caloksztalcie ich indy-
widualnych potrzeb i spotecznych przejawéw. Powyzsze doswiadczenia moga
stanowi¢ o waznych zasobach osobowych i spolecznych wspotczesnego czlo-
wieka oraz mie¢ znaczacy udzial w rozwoju teorii i praktyki w pedagogice
spolecznej i pracy socjalne;j.

Wobec powyzszego nalezy powaznie potraktowad stanowisko Becka
(1986), ktdry zaklada, ze zaangazowanie spoleczne w tym obszarze wymagac
bedzie pracy nie tylko skupionej na potrzebach jednostki, ale tez catego spo-
feczenstwa. A zatem nie bedzie ogranicza¢ si¢ tylko do subiektywnych do-
$wiadczen i potrzeb czlowieka, jego ponowoczesnego podazania za dos$wiad-
czaniem i samodoswiadczaniem w duchowosci, co czgsto objawia si¢ swoista
ucieczky ze sfery spolecznej w $wiat egocentrycznych przezy¢. Dlatego peda-
gog spoleczny winien by¢ gotowy do krytycznej dyskusji w ramach kulturowo
autoryzowanych, samo$wiadomosciowych stanowisk i religijnych oczywistosci.
Zapotrzebowanie na teori¢ spoleczno-pedagogiczng w tym zakresie rodzi ko-
nieczno$¢ wyjscia naprzeciw oczekiwaniom indywidualnym i spolecznym lu-
dzi, zaktywizowania w nich zdolnosci i przekazania wzorcowych interpretacji
zycia poprzez krytyczng refleksje nad zapotrzebowaniem na duchowo$¢, czy
tez na religie, a moze tez na transreligijng, ponadkulturowa wi¢z, obejmujaca
wszystkie aspekty zycia wewnetrznego czlowieka i jego powigzania spoteczne.

Panujaca przez dluzszy czas w naukach spofecznych wzglednie po-
wszechna opinia o postepujacym procesie zmniejszajacej sie roli religii w zy-
ciu wspolczesnych spoleczenstw, uzmyslawia coraz czgéciej, zwlaszcza w ostat-
nich latach, duze zapotrzebowanie na badania nad religig i duchowoscia oraz
nad ich wplywem na Zycie spoleczne. Obserwujemy tez z jednej strony kry-
sans tej problematyki w refleksji naukowej (por. Traunmiiller 2011). Réwno-
cze$nie jednak nie mozna nie zauwazy¢ ciaggle jeszcze obecnych, a czasami
nawet narastajacych, religijnych obcigzen wynikajacych z przeszlosci, ktére do
dzi§ wywoluja uprzedzenia hamujace rozwdj dialogu i nauki w tym wzgledzie.
Wychodzg przy tym na jaw ciemne strony zwigzane z religia w naszym kre-
gu kulturowym, ktére wplywaly lub moga wplywa¢ negatywnie na rozumienie
»ciala i duszy” czlowieka oraz szeregu wymiaréw zycia spoteczno-kulturowe-
go. W tym kontekscie, szczegdlnie w zachodnich kregach kulturowych, jest za-
uwazalny rozwoj licznych ruchéw emancypacyjnych, niezaleznych od ogoélnych
trendéw socjologicznych - indywidualizacji, deinstytucjonalizacji, globalizacji,

27




Janusz Surzykiewicz

sprzyjajacych rozwojowi krytycznych pradéw w stosunku do réznych tradycji.
W niektorych §rodowiskach spotecznych i grupach wiekowych obserwuje sie
dodatkowo wzmozone préby uwolnienia sie od tzw. chrzescijanskich obcigzen
przesztosci, m.in. poprzez propagowanie hasel typu: wrogos¢ wobec cielesnosci
i seksualnosci (zob. m.in. Nauer 2009). Rodzi sie w ten sposdb swoistg ,,ner-
wice eklezjogenng” (por. Baumann 2007). Inne widoczne tu krytyczne punk-
ty odniesienia to: przeslanie grozby, przesadne skupianie si¢ na grzechu (por.
Moser 1976), postuga misyjna oparta na przemocy (,fundamentalizim’, ,fa-
natyzm religijny”, ,,nietolerancja”) (por. Angenendt 2007), a szczegélnie argu-
menty moéwiace, ze religia byta i jest Zrodlem nietolerancji, przemocy i kon-
fliktu spotecznego (Huntington 1996; Wolf 1999; Juergensmayer 2004; Gotze
i in. 2013), ktére moga wzmacnia¢ do niej nieche¢ (por. Pickel i in. 2014; Pic-
kel 2012), czy tez, w duchu raczej reformatorskiej troski, przypomina¢ o pa-
triarchalnej wladzy, klerykalizmie i innych podobnych, krytycznych opiniach
funkcjonujacych w spoleczenstwie.

Nalezy takze przypuszczaé, ze do pewnego stopnia, réwniez historycz-
na kuratela Koéciota lub préby indoktrynacji badan i nauki, czy tez ograni-
czania ich wolnosci, powoduja do dzisiaj duze opory $wiata nauki przed ba-
daniami nad rolg religijno$ci i duchowosci w naukach spotecznych — wigksza
otwartoscig cieszg sie tu dziedziny medycyny i etyki. Trudniej jest jednak o te-
lu wspdlczesnych, bez watpienia ten niepelny ,katalog grzechéw” Kosciotow
chrzescijanskich, wigze w rdéznej formie - najczesciej uogélnien - z religia.
Stad tez w ostatnich latach powszechnie podzielane jest stanowisko, réwniez
wsérdd wielu teologéw, ze na powr6t tego typu zjawisk w zadnym przypadku
nie mozna pozwoli¢. By¢ moze dlatego, ze chociaz juz od czaséw Tocquevil-
lea (1976) i Durkheima (1983), nauki spoleczne przypisywaly religii funkcje
integracji spolecznej i dostrzegaly w niej wazny zaséb tresci wspomagajacych
budowe wigzi spolecznych, ciagle jeszcze przebija si¢ glos krytyczny. Badz tez
w innych przypadkach w ogdéle pomija si¢ walory religii, tak istotne w zyciu
indywidualnym i spolecznym. Podobny obraz wylania si¢ z innych waznych
opracowan dotyczacych problematyki integracji spotecznej. Na przyklad w pu-
blikacji Soziale Integration (Integracja spoteczna), wydanej przez Friedrich-
sa i Jagodzinskiego (1999), kwestia religii teoretycznie zostala uwzgledniona,
ale w ostatecznosci autorzy postulujg teze, Ze w nowoczesnym spoleczenstwie
religia (juz) nie pelni roli integrujacej. W pracach Heitmeyera i wspotauto-
réw, dotyczacych integracji i dezintegracji spolecznej (Heitmeyer, Imbusch
2005; Heitmeyer 1997a, b), religia jest niemal nieobecna. Jedynie wyjatkowo
wspomina si¢ o niej, przede wszystkim akcentujac zagrozenie dla integracji ze

28




Religia, religijno$¢ i duchowosc...

strony religii fundamentalistycznej (Heitmeyer i in. 1997). Ostatnie lata przy-
niosty jednak nowe prady, ukazujace pozytywne oddziatywanie religii na pro-
cesy integracji i ksztaltowania kapitatu spolecznego (Traunmiiller 2012, 2009;
Liedhegener, Werkner 2011; Pickel i in 2014).

Wobec powyzszego nalezy zauwazy¢, ze dynamika zainteresowania reli-
gia, religijnoscia i duchowoscig w duzej mierze uwarunkowana jest globalnymi
problemami i spofeczno-kulturowymi przemianami, prowadzacymi do pola-
ryzacji religii i $wiatopogladéw, wynikajacych z napietrzajacych si¢ konfliktow
spoleczno-politycznych i ruchéw terrorystycznych oraz podyktowanych nimi
migracji tysiecy ludzi. Nieprzewidywalne w tym wymiarze spotkanie wzgled-
nie $cieranie si¢ $wiatopogladéw przywoluje potrzebe badan nad uwarunkowa-
niami pokojowego wspoélzycia i dialogu w spoleczenstwach wielokulturowych.
Z drugiej strony, niezaleznie od tych globalnych uwarunkowan, obserwuje si¢
znaczny wzrost zainteresowan badawczych w réznych dziedzinach nauk spo-
tecznych i medycznych w zakresie badan nad zdrowiem, chorobg i procesa-
mi starzenia si¢ oraz réznych form opieki z nimi zwigzanych. W tym wzgle-
dzie mozemy méwic¢ o prawdziwym boomie tematéw dotyczacych szczegdlnie
duchowosci w obrebie promocji zdrowia i opieki paliatywnej, jak i zagadnien
zwigzanych z rozwojem zréwnowazonym (por. np. Hedlund-de Witt 2011; Bo-
rowska 2012) integracja spoleczng oraz kapitalem ludzkim.

Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby jednostki
Dyfuzja pojeciowa

»Religia’, ,,religijnos¢” i ,,duchowo$¢” to pojecia wielowymiarowe, kryjace
w sobie szereg warstw znaczeniowych. Potocznym, niekoniecznie najwlasciw-
szym, sposobem rozumienia religijnosci jest czgste utozsamianie jej z ducho-
woscig. Mimo praktyki uzywania wyrazéw ,,religijnos¢” i ,,duchowo$¢” zamien-
nie, nie s3 one znaczeniowo identyczne. Laczy je wiele cech wspolnych, ale,
przyjmujac koncepcyjny punkt widzenia, mozna powiedzie¢, ze zrodlo zroz-
nicowania wigze si¢ z potrzeba wylonienia tzw. duchowosci religijnej i du-
chowosci pozareligijnej. Duchowos¢ wyrastajaca z tradycji religijnej ma wiele
cech wspolnych z tym, co rozumiemy poprzez religijnos¢ i odnosi sie do isto-
ty lub sily wyzszej. Wymieniona druga forma duchowosci wiaze si¢ z potrzeba
i zdolnoscig jednostki do transcendowania samej siebie i $wiata, niekoniecz-
nie majac przy tym zamyst poszukiwania znaczenia i sensu zycia w powigza-
niu z przedmiotem nadprzyrodzonym. Religia natomiast to przede wszystkim
$wiatopoglad i wspdlnie przekazywana wiara, ktorg zrzeszone w niej osoby
zachowujg w postaci doktryny, praktykuja w codziennych i $wiatecznych ry-
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tuatach. Podczas gdy u podstaw religii lezy zinstytucjonalizowany spoleczny
charakter, w przypadku religijnosci, a takze duchowosci, w centrum znajduje
sie do$wiadczenie indywidualne, ktére jednak z czasem czesciowo tez zatraca
indywidualny charakter, podlega rytualizacji i utylitarnemu przyporzadkowa-
niu si¢ okreslonej wspdlnocie potrzeb i idei (szerzej na ten temat: Libiszow-
ska-Zo6ltkowska, Grotowska 2010; Jaworski, Koczwara 2011).

Postawe jednostki wobec religii czgsto rozpatruje si¢ w odniesieniu do
trzech komponentéw. Komponent emocjonalny postawy wobec religii obejmu-
je wyuczone przez jednostke reakcje na sytuacje znaczeniowo odnoszace si¢ do
systemu interpretacyjnego, ktory zaklada istnienie rzeczywistosci ponadnatu-
ralnej. Aspekt kognitywny wobec religii obejmuje poznane i opanowane przez
jednostke sposoby mdwienia i myslenia, odpowiadajace za rozpoznanie sytu-
acji oraz jej okreslenie jako przynaleznej do sfery religijnej. Chodzi tu o spo-
sob interpretowania przez jednostke doswiadczanej przez nig rzeczywistosci
oraz stosowany przez nig sposob wyjasniania zjawisk poprzez odwolywanie
sie do uniwersum symbolicznego danej religii. Trzeci komponent — behawio-
ralny — zwiazany jest z postawa wobec religii i odnosi si¢ do kultu religijne-
go, obejmujac rytualy, ktore dla jednostki majg znaczenie symboliczne (Mie-
licka 2009; Jaworski, Koczwara 2011).

Specyfika przekonan religijnych jest to, ze dotycza one transcendent-
nej rzeczywistosci. Czlowiek religijny postrzega siebie, innego czlowieka oraz
$wiat materialny z transcendentnej perspektywy. Fakt uznania religii taczy sie
ze specyficznym doswiadczeniem wartosci religijnych, z odkryciem, zwlaszcza
poprzez doswiadczenie Sacrum (Chlewinski 1991, s. 104). W przypadku reli-
gijnosci dokonuje si¢ zwykle podzialu na: religijno$¢ wewnetrzna, religijnos¢
zewnetrzng i ,,poszukiwania duchowe” (Allport, Ross 1967; Batson, Schoen-
rade 1991; Maltby, Lewis 1996; Maltby, Day 1998; MacDonald 2000). W reli-
gijnosci wewnetrznej najwazniejsze s wyraziste postawy osobiste, oparte na
przekonaniach i wartosciach, ktére uwaza si¢ za ostateczny cel zycia ludzkie-
go. Mniejsza uwage przywiazuje si¢ do aspektow spotecznych. Natomiast pod-
stawg religijnosci zewnetrznej sa wartosci i przekonania demonstrowane na
zewnatrz. Z kolei ,poszukiwania duchowe” mozna okresli¢ jako gotowos¢ do
badania zrédet idei, otwartego poruszania kwestii egzystencjalnych, uwzgled-
niania nowych elementéw wiedzy oraz krytycznego spojrzenia na Zycie i wie-
lo$¢ jego przejawow, w poszukiwaniu tego, co najwazniejsze. K. Pargament
(1999), wybitna posta¢ wsrod specjalistow badan problematyki duchowosci na
$wiecie, za najwazniejszy aspekt swojej definicji duchowosci uznaje ,,poszuki-
wanie $wietosci”. Postawa duchowa nie jest wigc egoistyczna, lecz jednoznacz-
nie ukierunkowana na transcendentalne ,,centrum”
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Pojecie duchowosci jest bardziej zréznicowane niz pojecie religijnosci,
wyrdznia si¢ np.: fenomenologiczny wymiar duchowosci, dobre samopoczu-
cie egzystencjalne, poszukiwanie sensu i znaczenia w Zyciu, przekonania para-
normalne, ale tez rdzne przejawy doswiadczen religijnych i réznych wymiaréw
religijnosci (MacDonald 2000). Duchowo$¢ wymyka sie zatem dokladnej defi-
nicji (Sinclair i in. 2006). Mozna jg raczej umiesci¢ w polu pojeciowym, ktore
brytyjski teolog M. Wright (2004, s. 75-78) nazywa ,domeng duchowg” Cen-
tralng role odgrywaja tu, wedtug Martsolfa i Mickleya (1998), czynniki pozo-
stajgce ze soba w Scislej relacji: meaning — sens; values — warto$ci; transcen-
dence - transcendencja; connecting — przywiazanie; becoming — stawanie sie.
W wielu przypadkach rozumienie duchowos$ci wynika z utozsamiania rozwo-
ju wewnetrznego z osiaganiem dojrzatosci poprzez stopniowy rozwdj hierar-
chii potrzeb w takim kierunku, aby nie dominowaly w niej potrzeby typu naj-
bardziej podstawowego, zwigzanego z fizycznoscig, kosztem potrzeb wyzszego
rzedu, np. potrzeby kontaktu z pieknem, dobrem, wykraczania poza siebie, al-
truizmu, potrzeby twoérczosci. Stad tez swoistym sposobem rozumienia ducho-
wosci jest interpretowanie jej w kategoriach zdolnosci cztowieka do poglebio-
nej refleksji nad wlasnym bytem, posiadania rozwinietej samoswiadomosci.
W konsekwencji, duchowo$¢, bedac pojeciem wielowymiarowym, obejmuje
zaréwno poglebione zycie religijne, w tym réwniez rézne $wiatopoglady, jak
i kompetencje poznawcze rozumienia siebie i $wiata oraz posiadanie $wiado-
mie ksztaltowanego wymiaru moralnego. Tym samym mozemy mie¢ do czy-
nienia z osobami, ktére beda deklarowaly, ze sa duchowe, ale niekoniecznie
religijne (Saucier, Skrzypinska 2006).

Wobec powyzszego, proba sformulowania otwartej definicji duchowosci
czesto konczy sie powstaniem ,,synkretycznego konglomeratu”, ktéry w wigk-
szosci przypadkéw pomija charakterystyczne elementy poszczegolnych religii
i $wiatopogladéw, wyabstrahowujac je do wyzej wskazanych czynnikéw. W re-
zultacie pod pojeciem duchowosci rozumie sie wyraz postawy zyciowej, kto-
rej przejawy to poszukiwanie sensu i znaczenia zycia przez osoby swiadome
swojego pochodzenia od Boga (rozumianego zaréwno jako boski byt trans-
cendentalny, jak i byt immanentny, np. Bég, Allah, JHW, tao, Brahman, pradz-
na, wszystko w jednym) oraz identyfikujace sie¢ z innymi ludzmi, z przyroda,
z tym, co boskie itd. Urzeczywistnianie nauk, doswiadczen lub pogladéw bez-
posrednio przekiada si¢ na styl zycia i etyke (por. Biissing, Ostermann 2004;
Libiszowska-Zéttkowska, Grotowska 2010). Religia zajmuje tu wazne, jesli nie
gléwne miejsce, podobnie jak inne wymiary: ja, inni lub kosmos. Duchowos¢
nie musi by¢ jednak tozsama z religia. Religijno$¢ jednostki, poboznos¢ lub jej
przynaleznos¢ religijna maja podstawowe znaczenie dla indywidualnych prze-
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jawéw duchowosci. Duchowo$¢ nie musi by¢ zwigzana z wyznaniem, instytu-
cja koscielng. Jest raczej przestrzenig wolnosci w zyciu czlowieka, umozliwia-
jaca szukanie odpowiedzi na pytania i tworcza reorientacje.

Takie rozumienie powyzszych konotacji sygnalizuje istnienie wzglednie
otwartego pojecia w rozumieniu Zycia wewnetrznego czlowieka, ktore, opie-
rajac si¢ na anglosaskiej tradycji, okresla je mianem spirituality (duchowos¢),
gdzie za wspolny mianownik przyjmuje si¢ otwartos¢ jednostki, swoistg wol-
no$¢ na jej wlasng wizje znaczen i ich przezywanie. Pojecie duchowosci zawie-
ra wiec zaréwno aspekt wolnosci, jak i wymagania, poniewaz jednostka musi
najpierw okresli¢ zakres wlasnej indywidualnosci duchowej. Wymog indywidu-
alnosci duchowej uprawnia do refleksji o Zyciu. Aspekt wolnosci ma podsta-
wowe znaczenie. Czgsto w sytuacjach konfliktowych na styku np. medycyny
z etyka, chroni jednostke przed roszczeniami stawianymi przez okreslone $wia-
topoglady i wspdlnoty religijne. Réwnoczesnie ten wymiar duchowej wolnosci
chroni nie tylko przed ewentualnymi roszczeniami ze strony instytucji religij-
nych, ale tez pozwala na zachowanie swoistej autonomii wobec stuzby zdro-
wia, opieki spotecznej lub tez reprezentujacych je instytucji, np. kliniki, domu
seniora. Powazne potraktowanie tego obszaru funkcjonowania pacjenta, klien-
ta wymaga zastosowania wlasciwej diagnozy, gdzie juz zwyczajny wywiad do-
tyczacy indywidualnej duchowosci pozwala okresli¢ nie tylko np. sposéb le-
czenia, w kontekscie biografii chorego i uznawanych przez niego wartosci, ale
tez respektowac jego decyzje o samostanowieniu, ktdre nie zawsze odpowia-
daja standardom klucza kwalifikacyjnego w medycynie czy tez stosowanego
w opiece spolecznej itp. Ten wymiar duchowosci stawia ja zatem w swoistym
polu napiecia réwniez w odniesieniu do etyki, poszerza jej wymiar o $wiat
przezywanych wartosci, indywidualnego poszukiwania znaczen i sensu, a tak-
ze relacji z innymi i silg wyzsza, czy tez z Bogiem.

Pojecie ,,duchowosci” stalo si¢ w konsekwencji niezwykle modne. Zawie-
ra w sobie konotacje autentycznosci i osobistej szczerosci, wolnosci wewnetrz-
nej, uwagi, zgodnosci z soba, innymi i przyroda oraz konotacje otwarcia na
transcendencje i przestrzen, na tajemnice (por. Baumann 2009). Pojecia ,,du-
chowy” i ,,duchowo$¢” nabraly charakteru ,,stéw szlachetnych” i pragmatycz-
nych, ozdabiajacych bardzo rézne oferty, zar6wno te o charakterze religijnym,
jak i $wieckim: medytacje ignacjanskie, dominikanskie, kilkudniowe pobyty
w klasztorze, wellness, doradztwo zyciowe, coaching duchowy, a takze ezotery-
ke opartg na ukladaniu kart lub stawianiu horoskopéw. ,Duchowy” i ,,ducho-
wo$¢” odnosza si¢ do autentycznych doswiadczen wlasnych, ktére najczesciej
s3 zwigzane z ,uwolnieniem si¢” od zinstytucjonalizowanej religii oraz regut
i dogmatéw instytucji religijnych, w tym Ko$cioléw (Grom 2009b, s. 145).
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Duchowos¢ jako zasdb indywidualno-osobowy i jej uzasadnienie

Duchowos¢ swa kariere zawdziecza nie tylko wyrazonej w niej, zako-
twiczonej antropologicznie, tesknocie czlowieka za transcendowaniem siebie
i otaczajacej go rzeczywistosci oraz kosmosu, lecz takze silnemu forsowaniu
w nauce tego typu podejs¢ do zagadnien egzystencjalnych. Badania jakosci zy-
cia, ktére zapoczatkowal John Kenneth Galbraith, pozwolily zidentyfikowa¢ —
oprocz czynnikéw spolecznych, czyli obiektywnych warunkéw zycia — wazny
element stanowigcy o jego jakosci, czyli ,,subiektywne dobre samopoczucie”
W 1971 roku na konferencji White House Conference on Aging stwierdzo-
no, ze celem zabezpieczenia na staro$¢ i celem badan nad staro$cig powinien
by¢ ,,aspekt duchowy dobrego samopoczucia” Aspekt duchowy okreslono ja-
ko wewnetrzne zasoby czlowieka, zwlaszcza jego ostateczng troske (ultimate
concern) — podstawowa wartos¢, na ktorej opieraja si¢ wszystkie inne warto-
$ci, gléwna filozofia zyciowa: religijna, antyreligijna lub niereligijna, kierujaca
jego dzialaniem, a takze nadprzyrodzony i niematerialny wymiar czlowieczen-
stwa (por. Grom 2009a, s. 13). W 1995 roku Swiatowa Organizacja Zdrowia
(WHO) do kwestionariusza WHOQOL, przeznaczonego do oceny jakosci zy-
cia w aspekcie zdrowia, wlaczyla pytanie odnoszace sie¢ do duchowosci, religii,
osobistej wiary. Uznano, ze profilaktyka zdrowotna i pokonywanie choréb to
nie tylko unikanie zagrozen (palenia tytoniu, picia alkoholu, stresu), ale waz-
ne s3 tu réwniez zasoby osobiste: zadowolenie z Zycia, spelnienie sensu zy-
cia i rézne formy pokonywania chordb, takze motywowane religig. Dla ich
okreslenia wybrano pojecie zbiorowe: ,,duchowo$¢”, bedace nos$nikiem szczerej
sympatii. Pojecie to nie stwarza ograniczen, taczy wszystkich tych, ktorzy ele-
menty duchowe, ideowe, niematerialne i nadprzyrodzone chcg traktowac ca-
tosciowo i powaznie, opowiadajac sie tym samym przeciwko redukcyjnemu,
materialistycznemu postrzeganiu czlowieka i $wiata. Duchowo$¢ ma charak-
ter pluralistyczny i nieograniczenie pozytywny wydzwigk (Grom 2009a, s. 14).
W $rodowisku nauk spolecznych, psychologéw, socjologéw i przedstawicieli
nauk medycznych oraz opiekunczych ceni si¢, ze wykracza ono poza religij-
nos¢ i jest niemal nieskonczone. ,,Duchowo$¢” od momentu jej uznania przez
WHO, stala si¢ pelnoprawnym przedmiotem badan i moze liczy¢ na (publicz-
ne) $rodki na badania naukowe, oprocz znacznych funduszy udostepnianych
przez niektére prywatne fundacje.

»Duchowos¢” rozpoznana jako kategoria zasobow osobowych jednostki
stala sie przedmiotem badan i dyskusji naukowych. To byl wazny i zwrotny
moment w naukowym podejsciu i w praktyce zawodowej w zakresie medycz-
nym i psychospolecznym. Pionierskie przedsigwziecia na polu badan nad ja-
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koscig zycia, w zakresie opieki paliatywnej, w terapii choréb przewlektych oraz
w gerontologii udokumentowaty, ze nie tylko prawo konstytucyjne obywatela,
klienta, pacjenta, osoby w potrzebie — jako prawna i umowna zasada - przy-
znaje mu i pozwala na udzielenie wsparcia duchowego, ale ze jest to przede
wszystkim wymog podyktowany obiektywnym uwarunkowaniem konstytucji
cztowieka jako tego, ktéry ma potrzeby duchowe, zas ich zabezpieczenie staje
sie warunkiem sine qua non leczenia, terapii i opieki. W zwiazku z tym uzmy-
slowiono sobie, ze nalezy podja¢ trud zwrdcenia uwagi na potrzeby explicite
duchowo-religijne i te implicite kojarzone z duchowoscig, aby zaspokoi¢ po-
trzeby ludzi znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji: ze wzgledu na stan zdrowia,
kondycje spoleczng, wiek i inne uwarunkowania - przede wszystkim bazujac
na ich wlasnych zasobach wewnetrznych i zewnetrznych, tu szczegélnie po-
wigzaniach z innymi osobami (np. grupy i wspdlnoty religijne, medytacyjne
itp.), zapewni¢ im mozliwie najskuteczniejsza terapi¢ i opieke, a w ten sposéb
zadbac tez o najlepszy standard profesjonalnego wsparcia (np. Uchmanowicz
2012; Biissing i in. 2013).

W tym kontekscie ,duchowo$¢” staje si¢ pojeciem nadrzednym. Doty-
czy nowych zjawisk siegajacych daleko poza obszar religii instytucjonalnej.
Tak rozszerzone spektrum pojeciowe ,,duchowosci” umozliwia porozumienie
z osobami, z ktérymi kontakt na plaszczyznie czysto religijnej bylby w tym
wzgledzie znacznie utrudniony. Napotyka si¢ tu, z punktu widzenia logiki teo-
logicznego rozumowania, opory srodowisk religijnych. Zwigzane sa one za-
réwno z metodologia postepowania badawczego, jak tez z interpretacjg rze-
czywistosci duchowo-religijnej. Krytyczne stanowisko zwraca uwage na fakt,
ze poddajac tego typu zagadnienia operacjonalizacji empirycznej, prowokuje
si¢ niejako naturalistyczng redukcje rzeczywistosci religijnej. Nie bez znaczenia
jest tu opinia znanego badacza problematyki Fricka (2009, s. 146), ktory sam,
jako lekarz i jezuita, bedac tez kierownikiem pierwszej w Niemczech profe-
sury ,,Spiritual Care” na wydziale medycznym Uniwersytetu Ludwika w Mo-
nachium, podkresla, ze godna pochwaly jest zapoczatkowana otwarto$¢ me-
dycyny na duchowe aspekty potrzeb czlowieka, ktdre jak najbardziej nalezy
bada¢ naukowo. Jednoczesnie powinno si¢ jednak pamietac, ze niesie to ze
sobg niebezpieczenstwo utylitarystyczno-materialistycznej instrumentalizacji
religii przez terapeutyczne polaczenie ,czynnika wiary” z ,przepisang’ przez
lekarza religijnodcia czy tez duchowos$ciag. W refleksji teologicznej zarzuca sie
w tym wzgledzie instrumentalizacje waloréw religijno-duchowych na rzecz
ich wymiaréw funkcjonalno-terapeutycznych, czyli tych, ktére lansujg wiare
w wiare jako metode terapii, i rezygnuja z odniesienia do istoty wyzszej, czy
tez rezygnujacych z odniesienia do Boga osobowego, ktory ,wspiera i leczy”,
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co dotyczy wierzen religii odnoszacych si¢ do Boga osobowego, jak np. chrze-
$cijanstwo czy tez islam.

Niezaleznie od powyzszych réznic, w stanowiskach na temat podje-
tych zagadnien istnieje bardzo duze zapotrzebowanie na dowodowe prze-
stanki (oparte na ewidencji empiryczno-badawczej), potwierdzajace zasadnosé¢
zastosowania wsparcia duchowo-religijnego na szeroka skale w zawodach me-
dycznych, spoteczno-opiekunczych i poradniczych (por. odnosnie do sytu-
acji w kraju, np. Wnuk, Marcinkowski 2012; Biissing i in. 2014a; Biissing
i in 2014b). W badaniach tego rodzaju, oprécz zwyklych probleméw cha-
rakterystycznych dla wszystkich badan w naukach spotecznych, dodatkowo
wchodzg w rachube typowe dla tego obszaru badawczego problemy. Znacze-
nie form wyrazu religijnoéci i duchowosci zmienia si¢. Ponadto wiele oséb,
nie majac stycznosci z ta problematyka, nie rozumie szeregu sformulowan
z nig zwigzanych, chociazby samego pojecia ,duchowos¢”, ktére nie zawsze
odpowiada prymarnemu znaczeniu. Coraz mniejsza role odgrywaja row-
niez formy wyrazu konwencjonalnej religijno$ci, uzywane w niektérych in-
strumentach pomiarowych jako wskazniki religijnosci. Zatem tzw. Hastowe
ujecie problematyki kryje w sobie wiele trudnosci badawczych, wskazujac
na kwestie dotychczas w duzej mierze nierozwigzane. Mozna tu rozpoczaé¢
od samego rozumienia ,religii” i ,duchowosci’, przez sformulowanie wla-
$ciwych pytan i operacjonalizacje¢ problemu badawczego z nimi zwigzanego
(por. Zwingmann, Moosbrugger 2004; Biissing 2012; Pawlikowski 2013).
Trudno jest sprosta¢ zbadaniu idiosynkratycznego, czyli bardzo indywidu-
alnego do$wiadczenia religijnego i zachowania czlowieka (por. Lawrence,
Head 2009, s. 279). Ilosciowe badania empiryczne potwierdzaja, ze istnieja
znaczne trudnosci koncepcyjne w zoperacjonalizowaniu tego, co nazywa si¢
rola duchowosci, religijnosci i religii w zyciu czlowieka. Konieczna staje si¢
wspolpraca réznych dyscyplin naukowych: teologii, psychologii religii, an-
tropologii, socjologii kultury, a takze neurobiologii i innych nauk (por. Em-
mons, Paloutzian 2003). Pole badan jakosciowych jest tu bardziej otwarte, ale
tez trudne do standaryzacji, cho¢by z uwagi na fakt, ze wiele oséb z trudem
wypowiada si¢ na temat swojego wewnetrznego zycia religijno-duchowego,
nawet jesli posiada do$wiadczenia mistyczne (Schnabel 2008). Oba aspekty:
trudno$¢ méwienia o (autentycznych) doswiadczeniach duchowych i przy-
blizone ujecie ich indywidualnego wplywu psychologiczno-osobowosciowe-
go i psychologiczno-motywacyjnego, staja si¢ jeszcze bardziej skomplikowane
wtedy, gdy religia i duchowos¢ sa systemowo wypierane z zycia spoleczne-
go, potepiane i obejmowane tabu, nierzadko pod postacia fundamentalizmu
(por. Kissler 2008).
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Jednakze, aby méc wskaza¢ na zasadno$¢ opieki duchowej, niezbedne
staje si¢ zastosowanie standardowych metod badawczych. Konieczne jest row-
niez dokumentowanie badan i prezentowanie ich wynikéw w literaturze spe-
cjalistycznej i w publikacjach przeznaczonych dla masowego czytelnika. Zgo-
dzi¢ si¢ nalezy z pogladami H.G. Koeniga (2008, s. 53), sformutowanymi m.in.
w jego ksiazce Medicine, Religion, and Health, ze skoro czynniki psychospo-
feczne moga znacznie wplywac¢ na system fizjologiczny ciala ludzkiego i bez-
posrednio wspotdecydowaé o dobrym lub ztym dobrostanie czlowieka i jego
zdolnosci do walki z chorobg, to réwniez na tej podstawie mozna wykazac, ze
zaangazowanie religijne/duchowe wplywa korzystnie badz tez negatywnie na
zdrowie fizyczne, psychiczne i spoteczne czltowieka. Tego typu zalozenie hipo-
tetyczne znalazto w miedzyczasie szereg dowoddéw potwierdzajacych fakt, ze
réwniez czynniki religijno-duchowe moga mie¢ pozytywny wplyw na zdro-
wie fizyczne, zmniejszajac stres psychologiczny, zwigkszajac wsparcie spolecz-
ne i zachecajac do pozytywnych zachowan prozdrowotnych. Zwrécono tez
uwage na fakt, ze regularna praktyka religijna i duchowa wplywa pozytyw-
nie na stan zdrowia (por. Mochon i in. 2008; Balboni i in. 2010). Brak po-
zytywnych efektow w tym wzgledzie wigze si¢ z negatywnym obrazem Boga
i z roznymi przejawami zaburzen o charakterze psychiatrycznym. Jednocze-
$nie stwierdzono, ze w sytuacjach, gdy potrzeba duchowo-religijnego wspar-
cia nie jest zaspokojona, u osob, ktére maja tego typu zapotrzebowanie, mo-
ga nasili¢ sie objawy depresji.

Pomimo wielu krytycznych odniesien coraz szerzej rozwija si¢ prakty-
ka bazujaca na wspélnym punkcie odniesienia i zainteresowaniu nig réznych
srodowisk (np. lekarzy, psychologéw, pedagogéw i duszpasterzy). W centrum
ich refleksji znajdujg si¢ indywidualne potrzeby duchowe powierzonych im
osob (klientéw, pacjentéw), cztonkéw ich rodzin, pracownikéw stuzby zdro-
wia, a takze podstawowe warunki indywidualnej duchowosci wlaczone w ra-
my zabezpieczania jakosci funkcjonowania réznych instytucji (szpitala, domu
opieki itp.). W konsekwencji tez z coraz wiekszym respektem podchodzi sie
do religijnego i kulturowego umiejscowienia indywidualnych potrzeb ducho-
wych. Tak tez np. w szpitalach niewyznaniowych wydziela si¢ odpowiednie
pomieszczenia — niekiedy sg to wspdlne sale skupienia duchowego - przezna-
czone do odbywania praktyk religijnych i duchowych.

Pomimo tych pozytywnych praktyk nalezy zauwazy¢, ze sytuacja jest
jeszcze ciggle w stadium poczatkowym. Stosunkowo bardziej rozwiniete sa
normy, koncepcje i metody postepowania w tym wzgledzie w krajach anglo-
saskich, szczegélnie w USA, gdzie np. w trakcie studiéw medycznych, oraz
w szkolach przygotowujacych do pracy socjalnej, student/uczen jest zobowia-
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zany do zaliczenia materiatu z zakresu potrzeb duchowych (por. Puchalski i in.
2014). W Niemczech i innych krajach Europy, takze w Polsce, sytuacja jest bar-
dziej skomplikowana. Oczywidcie istnieje bardzo szeroko rozbudowana opie-
ka duchowo-religijna w stuzbie zdrowia, szczegoélnie w konfesyjnych klinikach
i innych osrodkach spofeczno-opiekunczych. Znacznie gorzej sytuacja wygla-
da w panstwowych o$rodkach stuzby zdrowia, gdzie, co prawda, istnieje ofer-
ta wsparcia religijno-duchowego, ale ograniczona jest ona do opieki w ramach
danego wyznania. Tymczasem obserwuje si¢ duze zapotrzebowanie na taka
pomoc réwniez dla 0sdb spoza okreslonych kregdéw religijno-wyznaniowych.

Zupelnie nowym fenomenem, stwierdzonym w praktyce badawczej, jest
fakt, ze pacjenci czy tez klienci zycza sobie, aby wsparcie duchowo-religijne
bylto brane pod uwage réwniez w pracy personelu medycznego i opiekurncze-
go. Szereg badan empirycznych potwierdza, ze pacjenci nawet czesciej zycza
sobie rozmowy na tematy religijno-duchowe z personelem stuzby zdrowia,
a nie czlonkami Koscioléw lub zwigzkéw wyznaniowych (Voltmer i in. 2013;
Balboni i in. 2010). To drugie zagadnienie, jak mozna przypuszczaé, wigze
sie rowniez z jako$cig oferowanego wsparcia duchowo-religijnego, ktore zbyt
czesto, zredukowane do samego rytualu i powierzchownosci postepowania,
nie przynosi duchowo-religijnego ukojenia. Zatem, mozna co prawda odnies¢
wrazenie, zgodne z opinig S. Ehm i M. Utsch (2008, s. 3), ze w medycynie
i psychoterapii, wlaczanie potrzeb i oczekiwan duchowych pacjenta w pro-
ces terapeutyczno-leczniczy powinno by¢ dzi§ obowigzujacym standardem, to
jednak w praktyce mozna moéwi¢ o swoistej otwartosci i ostroznym zaintere-
sowaniu, ale niekoniecznie o strukturalno-systemowych rozwigzaniach w tym
wzgledzie. W opublikowanym w 2009 roku podreczniku Handbuch der Gesun-
dheitspsychologie nd Medizinischen Psychologie (,,Podrecznik psychologii zdro-
wia i psychologii medycznej”), na szesciuset stronach tekstu nie ma powaz-
niejszej wzmianki o religijnosci i duchowosci lub tego rodzaju ,potrzebach”
czlowieka, nie méwigc juz o innych kluczowych pojeciach dotyczacych pod-
staw i koncepcji stosowanych w psychologii zdrowia.

Znacznie lepiej wyglada sytuacja w zakresie opieki paliatywnej. Tu opie-
ka duchowa oficjalnie i praktycznie zostata wlgczona do standardéw wsparcia
0sob w fazie terminalnej (por. Roser 2007). Wypracowany w tej sferze model
opieki uznaje si¢ coraz czgsciej za multidyscyplinarny cel szpitalnictwa jako
takiego, a E. Frick (2009) méwi nawet o specjalnosci medyczne;j.

Pomimo obserwowanego rozluznienia si¢ powigzan w zakresie zinstytu-
cjonalizowanej religijnosci i postepujacej polaryzacji przekonan religijnych po-
zostaje duza populacja osdb majacych glebokie zycie duchowo-religijne i wy-
raznie artykulujaca swoje potrzeby w tym wzgledzie. Nawet te osoby, ktore
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deklaruja si¢ jako agnostycy, przejawiaja czesto zywe zainteresowanie i po-
trzeby w tym zakresie, oczekujac implicite na stosowne wsparcie. Jezeli zatem
przyjmie si¢ teze, ze znaczna liczba oséb chorych, szczegélnie tych przewle-
kle lub tez terminalnie chorych, wyraza jawng lub tez domyslnag potrzebe du-
chowo-religijnego wsparcia, to trzeba postawi¢ sobie pytanie, kto w coraz to
bardziej zsekularyzowanych spoleczenstwach moze zabezpieczy¢ tego typu po-
moc (por. Frick i in. 2006; Biissing i in. 2013).

Poradnictwo zawodowe a duchowos¢ i religijno$¢

Zagadnienie duchowodci, religii i rozwoju kariery jest obiektem badan
z perspektywy teoretycznej oraz praktycznej. Dufty (2006) dokonal przegla-
du pi$miennictwa w tej dziedzinie i znalazl kilka modeli teoretycznych, ktére
zostaly wykorzystane, aby wyjasni¢, czy i w jakim stopniu duchowos¢ lub re-
ligia odgrywaja role w rozwoju kariery. Kwestig sporng jest to, jakoby religia
i duchowo$¢ byly nierozerwalnie powigzane z dzialalnoscia czlowieka oraz ze
moga wywiera¢ wplyw na przyszte zdarzenia zwigzane z praca oraz zyciowy-
mi powodzeniami (Fox 2003; Ondeck 2002). Howard i Howard (1997) sugeru-
ja, ze religia jest filtrem, przez ktéry osoby religijne czy duchowne przypisuja
sens swojemu zyciu. Naukowcy zauwazyli réwniez, ze wykonywane zawo-
dy sa czynno$ciami duchowymi, ktére stuza jako podstawa dla sensu zycia.
Na przyktad w eksploracyjnych badaniach jakosciowych (Lips-Wiersma 2002)
na temat wptywu duchowosci na zachowania w karierze zawodowej, uczestni-
cy badan potwierdzili, ze duchowos¢ wplyneta na ich przekonania o duzym
znaczeniu doswiadczen plynacych z pracy. Ponadto badania dotyczace zwigz-
ku miedzy duchowoscig a osigganym w zyciu sukcesem (Ashar i Lane-Ma-
her 2004) wskazuja, ze postrzeganie sukcesu przez respondentéw bylo zwigza-
ne z: ich do$wiadczeniem zawodowym, poczuciem spelnienia i zdolnoscia do
posiadania ,sensu” i ,celu” w zyciu. Milliman, Czaplewski i Ferguson (2003)
w swoich badaniach na temat duchowosci oraz zachowan i postaw w miejscu
pracy wykazali, ze glebsze doswiadczenia duchowe, wynikajace z wykonywa-
nej pracy, zwigzane byly z wyzszym poziomem: (a) zaangazowania organiza-
cyjnego, (b) wewnetrznego zadowolenia z pracy, (c) wlasnego udzialu w pra-
cy oraz (d) organizacji opartej na samoocenie.

Rola duchowosci i religijnosci
w kontekscie wyboru zawodu i w zyciu zawodowym

Podczas wyboru zawodu i w procesie adaptacji zawodowej biorg udzial
rozmaite uwarunkowania spoteczno-kulturowe i wlasciwosci psychologiczne
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danej osoby, ktore warunkuja pomyslne rezultaty jej dziatan, jak np. poczucie
skuteczno$¢ zawodowej, poczucie celowosci zawodowej i jej tozsamo$¢ zawo-
dowa. (Abele, Spurk 2009; Bandura 1997; Lent i in. 1994; Hirschi, Vondra-
cek 2009). W zakresie tej problematyki takze i koncepcja duchowosci stafa si¢
ostatnio przedmiotem wytezonej uwagi. Trzeba tutaj zaznaczy¢, ze duchowos¢
zawodowa, proces pracy i zarzadzanie instytucja tworzyly wachlarz modnych
pojec juz na poczatku lat 90. ubiegtego stulecia. Stanowily one wowczas tres¢
wielu artykutéw w czasopismach fachowych, byly przedmiotem licznych pu-
blikacji i opracowan specjalistycznych (m.in. w ,,Journal of Managerial Psy-
chology”; ,Journal of Management Inquiry”; ,,Journal of Management Educa-
tion, Organization”; ,,Journal of Organizational Change Management”). Jednak
krytycznym, zwrotnym punktem w tych dzialaniach okazalo sie to, ze powo-
tywane wowczas do zycia teorie na temat znaczenia i roli duchowosci w pra-
cy byly przewaznie konstruowane tylko na podstawie dyskurséw teoretycznych
i bardzo sporadycznych studiéw przypadku, zamiast na systematycznych, em-
pirycznie udokumentowanych badaniach. Dlatego tez, na skutek coraz bardziej
rosngcego zainteresowania i chronicznego braku solidnych podstaw badaw-
czych na ten temat, nadzwyczaj konieczna stawala sie ewaluacja duchowosci
w kontekscie ustrukturalizowanego zycia, a publikacje podrecznika Handbook
of Workplace Spirituality and Organizational Performance (Giacalone, Jurkie-
wicz 2010) dodatkowo potwierdzily te koniecznos¢. Daly one do zrozumie-
nia, ze istnieje wyrazna wspotzalezno$¢ pomiedzy duchowoscig a zyciem za-
wodowym i roznymi formami zarzadzania instytucja. Podobnego zdania byt
zresztg Fry (2005), ktory juz na wstepie specjalnego wydania ,The Leadership
Quarterly” potwierdzil ten sam fakt. Chodzi tutaj przede wszystkim o czyn-
niki indywidualne, oddzialujace na Zzycie zawodowe i schematy teoretycznych
zastosowan (m.in. teoria zarzadzania i organizacji, koncepcja zarzadzania, az
do praktycznych zastosowan).

O ile na poczatku XXI wieku dziedzina ta znajdowala si¢ jeszcze w po-
czatkowej fazie rozwoju, tak z uptywem lat stala sie szybko rozwijajacy i uza-
sadniong naukowo dyscypling. Na szczegdlng uwage zastuguja tutaj trzy glow-
ne punkty odniesienia: (a) badanie wartoéci duchowych i wynikajacych z nich
schematéw dziatan ludzkich, (b) tworzenie ramowych modeli w kontekscie du-
chowosci i (c) opracowanie kryteriow pomiaru duchowosci (Karakas 2010).
Punkt stycznosci powyzszych trzech aspektow stat si¢ waznym przedmiotem
badan naukowych nad powstawaniem i realizacjg kariery zawodowej (Duf-
fy 2006). Pokazaly one, ze zachodzi wyrazna korelacja pomiedzy religijno-
$cig, duchownoscig i dziataniami ludzkimi na rzecz wyboru zawodu i jego
realizacji (por. np. badania Richmonda 1997; Witmer, Sweeney 1992; Duffy,
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Blustein 2005; Duffy, Lent 2008; Duffy i in. 2012). Okazuje si¢, Ze maja one
wrecz kolosalny wplyw na rozwdj zawodowy jednostki, np. na podejmowa-
ne przez nig decyzje, oraz na przebieg jej kariery zawodowej (Fox 2003; On-
deck 2002).

To szerokie spektrum zagadnien duchowosci, religii i rozwoju zawodo-
wego sprawia, ze badania i konceptualizacja indywidualnych priorytetéw za-
wodowych przezywaja od pewnego czasu renesans naukowy i spoleczny. Bio-
rac pod uwage konstrukt dojrzalosci zawodowej, juz wielokrotnie udato sie
dowies¢, ze dziatania motywowane religijnie i duchowo korzystnie wplywajg
na poczucie glebszego znaczenia wykonywanego zawodu, a nawet przyczyniaja
sie do postrzegania go jako powotania (Lips-Wiersma 2002; Davidson, Caddell
1994; Dufty i in. 2011; Dik, Duffy 2009; Phillips 2000; Hernandez i in. 2011;
Hunter i in. 2010). W naszej ponowoczesnej kulturze pracy wyraznie utrzymu-
je si¢ juz od lat 90. XX w. tendencja do wigzania wyboréw zawodowych z cha-
rakterystycznymi zrédlami motywacji duchowych (Wrzesniewski i in. 1997).
Ponadto niektére badania wykazaly, ze poczucie powotania ma dzialanie po-
zytywne i jest czgsto pomocne w ocenie wartoéci pracy i wykonywanego za-
wodu (Dufty 2010), co z kolei stuzy gotowosci do pomocy ,drugiemu” i da-
je poczucie praworzadnosci spolecznej (Leak 1992; Davidson, Caddell 1994).
Jest to wazne tym bardziej, ze w obliczu ciaggle rosnacych wymagan i oczeki-
wan spoleczenstwa zorientowanego na osigganie kolejnych sukceséw, stale ro-
sna wymagania stawiane pracownikom. Oczekuje si¢ od nich coraz wiekszej
aktywnosci, skutecznosci, przedsiebiorczosci, kreatywnosci, mtode osoby co-
raz czedciej muszg stawi¢ czota ngkajacym je watpliwosciom i obawom o swo-
ja przyszlos¢ zawodowa.

Dlatego tez szerokie grono badaczy postrzega duchowos¢ i religijnos¢
jako korzystny czynnik w procesie rozwoju zawodowego i w procesie adapta-
cji zawodowej (Hirschi, Herrman 2013; Dik, Duffy 2009; Lips-Wiersma 2002;
Richmond 1997; Witmer, Sweeney 1992). Przede wszystkim dotyczy to wspar-
cia, ktdrego potrzebujg mlodzi ludzie, a ktére moga otrzymac juz na poczatku
swojej drogi rozwoju zawodowego. Przy zalozeniu oczywiscie, Ze wsparciem
dla danej osoby - w obliczu zawodowej adaptacji i czekajacych ja waznych
decyzji zawodowych - jest poczucie silnej wiezi duchowej (Duffy, Lent 2008).
Stwierdzono istniejace wspodlzaleznosci pomiedzy religijnoscia, duchowoscia
a satysfakcja zawodowa (Robert i in. 2006), ktére korzystnie wplywaja na pra-
widlowe funkcjonowanie zawodowe i prawidlowy rozwoj jednostki w procesie
pracy (Lewis, Hardin 2002; Milliman i in. 2003). Zreszta podobne obserwacje
uczynili takze Phillips (2000), Walken i Dixon (2002), ktorzy zarejestrowali do-
datnig korelacje pomiedzy przynaleznoscia religijng i regularnym uprawianiem
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praktyk duchowych a pomyslng adaptacja afroamerykanskiej mtodziezy akade-
mickiej do codziennego zycia uniwersyteckiego i uzyskanymi przez nig lepszy-
mi wynikami w nauce. Dlatego tez zaktada sie wysokie prawdopodobienstwo
istnienia mechanizméw redukujacych stres, ktore sa bezposrednio uwarunko-
wane stabilizacjg duchows i religijng (Constantine i in. 2006; Ellison 1993).

Przeprowadzone badania potwierdzily réwniez pozytywny wplyw ducho-
wosci na procesy podejmowania decyzji zawodowych i nabywania wyzszych
kompetencji zawodowych i kreatywnosci (Royce-Davis, Stewart 2000; Wozniak
2005; Constantine i in. 2006; Lips-Wiersma 2002; Polak 2010). Po raz pierw-
szy na problem dojrzalosci zawodowej zwrdcil uwage Super (1990), ktdry jasno
zdefiniowal skfonnosci jednostki w obliczu przydzielanych jej zadan, majacych
na celu stymulacje jej rozwoju osobowego. Na tej podstawie Duffy i Blustein
(2005) udowodnili, ze osoby religijne, wierzace w site nadprzyrodzong pod-
czas podejmowania wszelkich decyzji zawodowych, czynity to z duzo wigksza
pewnoscia siebie, a przydzielone im prace wykonywaly z duzo glebszym zaan-
gazowaniem, anizeli osoby niewierzace. Dlatego uznajg oni, ze osoby ducho-
wo i religijnie umocnione charakteryzuja si¢ wicksza dojrzatoscia zawodowa.

Badania wskazujg na silne oddzialywanie religijnosci i duchowosci w za-
kresie procesow konstruowania wartosci zawodowych, prospotecznych i al-
truistycznych, ktére z kolei przyczyniaja si¢ do prawidlowego ksztaltowania
wlasciwych motywacji i adekwatnych do norm spolecznych postaw zawodo-
wych. Bez zadnego wiekszego problemu da si¢ udowodnié, ze osoby gleboko
religijne, opierajace si¢ na indywidualnym postrzeganiu $wiata, znacznie cze-
$ciej wybieraja zawody subsydiarne (np. pracownik socjalny, nauczyciel, do-
radca), a stosunkowo rzadko podazaja za materialng drogg kariery (Falkowski
2000; Browne 2002; Duffy 2010). Ponadto osoby religijne znacznie wcze$niej
s3 w stanie okresli¢ przebieg swojej kariery zawodowej, anizeli osoby mato re-
ligijne, lub w ogdle niewierzace (Dillon, Wink 2007).

Dlatego tez proponuje si¢, by doradcy zawodowi wykazywali sie gotowo-
$cig do dyskusji na temat duchowych i religijnych probleméw swoich klientow,
dla ktorych ta kwestia moze mie¢ duze znaczenie. Nalezy przy tym uwzgled-
ni¢ fakt, ze klienci maja prawo do wlasnego zdania na temat duchowosci i re-
ligijnosci, a doradca ma obowiazek, bez zadnych zastrzezen i bez narzucania
whasnych przekonan religijnych, akceptowac je (Wolf 2004).

Miejsce pracy a duchowosc

Obok badan nad duchowoscia i religijnoscig w ramach planowania za-
wodu, decyzji w kwestii powotania i rozwoju kariery zawodowej (Richmond
1997; Witmer, Sweeney 1992; Duffy, Blustein 2005; Duffy, Lent 2008) wazna
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role odgrywaja wplywy duchowodci i religijnosci takze w kontekscie miejsca
pracy (Hill i in. 2013; Lips-Wiersma 2002; Adams, Csiernik 2002; Millman
i in. 2003; Polley i in. 2005). Interdyscyplinarna i integracyjna dziedzina badan
naukowych, jaka jest duchowos¢ miejsca pracy, odnosi si¢ w teorii, badaniach
naukowych i praktyce zaréwno do nauk o pracy i organizacji, ze szczegdlnym
uwzglednieniem psychologii religii i duchowosci, jak réwniez do dziedziny za-
rzadzania, w ramach ktdrej duchowos¢ konceptualizuje si¢ jako specyficzny za-
sob (Hill, Dik 2012).

Zgodnie z zalozeniami literatury przedmiotu dotyczacej duchowosci
miejsca pracy, pracownicy obok licznych potrzeb i intereséw maja réwniez
oczekiwania duchowe. Ich zycie duchowe istnieje i rozwija si¢ m.in. poprzez
odnajdywanie sensu w pracy i we wspolnocie kolezenskiej wspotpracowni-
kow (Hill i in. 2013; Ashmos, Duchon 2000; Robbins 2003). Niektore z defi-
nicji duchowosci miejsca pracy wskazuja na zwigzek ducha, duszy i ciala. Inne
operacjonalizacje podkreslaja przede wszystkim aspekty otoczenia w miejscu
pracy, ktére w jednostce, grupie badz calej organizacji wzmagaja indywidual-
ne uczucie zadowolenia i doswiadczenia transcendencji (Giacalone, Jurkiewicz
2010). Podejmuje si¢ kompleksowe starania na poziomie organizacyjnym, aby
umozliwi¢, wzglednie zacheci¢ pracownikéw, by swoje zasady religijne i du-
chowe wykorzystywali w codziennej pracy. Wedle Dufty i wspotpracownikéw
obejmuje to: (1) respektowanie religijnej i duchowej réznorodnosci w miejscu
pracy (zob. takze Bennett 2008; Zymonik 2008), jak réwniez (2) wsparcie in-
tegracji pracy i wiary. Ponadto pracownicy powinni mie¢ konkretne mozliwo-
$ci wnoszenia do pracy swoich zasad religijnych i duchowych w taki sposdb,
aby wspieraly one realizacje celéw organizacyjnych (Dufty 2010). Zaktadajac,
iz duchowosc¢ i religijno$¢ jako podstawy systemu wartosci i mechanizmy ra-
dzenia sobie z problemami stanowig wazne cechy zadowolenia z pracy, Bennett
(2008) opisat model wielu plaszczyzn organizacyjnego zobowigzania odnos$nie
do religijnego i duchowego zréznicowania pracownikéw. Sg to m.in. strategie
compliance, ktore umozliwiaja pracownikom swobodne wyrazanie przekonan
religijnych, jak rowniez strategie normujace, gwarantujace im zabezpieczenie
od strony prawnej. W ten sposéb pracownicy moga aktywowac swoje zasoby
religijne i duchowe podczas pracy w organizacji. Realizacja tego wymaga réw-
niez odpowiedniego zrozumienia na poziomie kierownictwa przedsigbiorstwa.

Analizujac liczne definicje duchowosci miejsca pracy, mozna wyrdzni¢
trzy wymiary ich odniesien: (a) szukanie pewnego rodzaju ,,glebi” w powiaza-
niu z miejscem pracy, (b) poszukiwanie wewnetrznego i duchowego zaspokoje-
nia w zawodzie, (c) poczucie wigzi i wspolnoty, czgsto wyrazajace sie poprzez
oddanie, wzajemne poczucie odpowiedzialnosci i dzielenie si¢ (Fry 2005).
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Na poziomie indywidualnym badania naukowe nad duchowoscig skupiajg sie
na kontekscie organizacyjnym, a zwlaszcza na wewnetrznych wymiarach ludz-
kiego zycia. Podczas gdy duchowos¢ jest dla niektérych ludzi sztuka Zycia
i odnajdywaniem sensu, dla innych stanowi dodatkowo forme przestrzegania
doktryn i regut religii. Z tego wynika, Ze duchowo$¢ miejsca pracy powinna
by¢ skonceptualizowana w taki sposdb, aby znalez¢ odniesienie do wszystkich
ludzi, niezaleznie od ich postawy religijnej. Dlatego tez duchowos¢ jest uwa-
zana za konieczng dla religijnosci, lecz religijnos¢ nie jest konieczna dla du-
chowosci (Hill i in., 2013).

Organizacje, ktore sa bezposrednio zwigzane z konkretng religia (np.
podmioty zwigzane z religia lub wyznaniem), powinny stawia¢ swoim pra-
cownikom okreslone wymagania w zakresie religii, wychowania i ksztalcenia.
Spelniajac to kryterium, organizacje, ktére deklaruja podioze duchowe, mo-
ga by¢ okreslane jako ukierunkowane duchowo. Misja i cele takiej organiza-
cji zwigzane s3 z jej duchowym $wiatem, ktéry wplywa takze odpowiednio na
pracownikéw. Nalezy jednak wyraznie odrdzniac religie i duchowo$¢ w miej-
scu pracy oraz w miare mozliwosci rozwazaé je z osobna. Religia w miejscu
pracy niesie ze soba niebezpieczenstwo urazenia klientow i udziatowcow, jak
réwniez negatywnego oddzialywania na morale organizacji i dobre samopo-
czucie pracownikéow (Giacalone, Jurkiewicz 2010; Karakas 2010). Paloutzian,
Emmons i Keortge (2010) podkreslaja znaczenie wielowymiarowego, interdy-
scyplinarnego rozumienia duchowo$ci w miejscu pracy.

Podsumowujac trzeba zauwazy¢, ze z biegiem lat wypracowano rézne
modele integracji — wiary i pracy (Lynn i in. 2009) - od koncepcyjnego po-
dziatu religii i duchowosci w miejscu pracy do szeroko ujetych religijnych
pogladow, ktérych zainteresowanie skupia sie na calosci problematyki pra-
cy i zycia.

Jurkiewicz i Giacalone (2004), powolujac si¢ na podobne ujecia, defi-
niuja duchowos$¢ miejsca pracy jako wartosci organizacyjne, ktére wyrazajg
sie w kulturze wspierajacej pracownikéow. Obejmujg one: (a) doswiadczenie
transcendencji poprzez aktywno$¢ zawodowa, (b) ulatwienie przezywania wig-
zi z innymi, (c) uczucia spelnienia i radosci. Autorzy podkreslaja pozytywne
zwigzki miedzy motywacja pracownikéw oraz wigkszym oddaniem i zdolno-
$cig adaptacji w obliczu zmian organizacyjnych. Jako konkretne zmienne du-
chowosci miejsca pracy wymieniaja: wigksza zyczliwos¢, generatywnos¢, hu-
manizm, uczciwos¢, sprawiedliwosé, wzajemnos$é, odpowiedzialnos¢ i zaufanie.
Réwniez Dent i in. (2005) w metaanalizie na podstawie 87 artykuléw nauko-
wych na temat duchowosci miejsca pracy wykazali znaczace korelacje miedzy
duchowoscig a zwigkszong produktywnoscig pracownikow.
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Duchowos$¢ na poziomie kierownictwa

Obok badania wpltywu przekonan duchowych i religijnych na indywi-
dualny rozwoj kariery zawodowej, jak réwniez w kontekscie miejsca pracy,
mozna zauwazy¢, iz w ostatnich latach wzroslo zainteresowanie wptywem du-
chowosci na przedsigbiorstwo i kierownictwo, na co wskazujg réwniez licz-
ne publikacje podejmujace ten temat (m.in. Ashmos, Duchon 2000; Duchon,
Plowman 2005; Jurkiewicz, Giacalone 2004; Milliman i in. 2003; Reave 2005).
Wobec braku jasnych operacjonalizacji koncepcji duchowego kierownictwa
(Markow, Klenke 2005) istnieje niewiele systemowych préb definicji.

Wedlug Fryea (2005) duchowos$¢ osoby na stanowisku kierowniczym
obejmuje dwa centralne elementy podstawowe: (a) transcendencja siebie/ja,
ktoéra wyraza si¢ w odczuwaniu powolania badz pragnienia, (b) przekonanie,
iz wlasne czyny - poza wartoscig ekonomiczng i samozaspokojeniem - majg
warto$¢ i sens. Osobista duchowos¢ osoby na stanowisku kierowniczym pro-
wadzi do rozwoju wartosci, takich jak: dalekowzroczno$¢ (np. w odniesieniu
do ustalania celéw, przemyslen nad idealami, wzmocnienia nadziei i wiary), al-
truistyczna mito$¢ (m.in. w formie przebaczenia, dobra, przyzwoitoéci, empatii,
szczerosci, cierpliwo$ci, odwagi, zaufania i skromnosci), jak réwniez nadzieja
i wiara (np. w formie cierpliwosci, wytrwalosci i oczekiwania). Wraz z tymi
warto$ciami duchowos¢ sprzyja rozwojowi specyficznych postaw i sposobow
zachowania, ktore daja osobie na stanowisku kierowniczym, jak i podwlad-
nym, dobre duchowe samopoczucie, wyrazane poprzez odczuwanie powolania
i przynaleznosci. Prowadzi to z kolei do wyksztalcenia wizji i postegpowania
zgodnie z warto$ciami w relacjach miedzyludzkich, jak réwniez do wzmoc-
nienia zespolu oraz calej organizacji. Wywoluje to zadowolenie pracownikéw
i zaangazowanie na poziomie organizacyjnym, co znajduje odzwierciedlenie
w korzysciach finansowych i odpowiedzialnosci spolecznej. Fry nie podejmu-
je tematu zrédel duchowosci oséb na stanowiskach kierowniczych.

W przeciwienstwie do Fryea, Kriger i Seng (2005) definiuja wiare religij-
na jako uzasadnione zrédto wartosci duchowych i wzorcéw zachowania. Wy-
szczeg6lniajg czynniki wptywu, ktére moga rownie odnosic¢ si¢ do Jahwe, Bo-
ga, Allaha, Shivy lub Buddy i odpowiadaja tym samym religijnym tradycjom
zaréwno judaizmu, jak i chrzescijanstwa, islamu, hinduizmu, buddyzmu. Sa-
me duchowe przekonania zostaly przez nich zdefiniowane jako wiara i nadzie-
ja w osobowego i kochajacego Boga, jako potrzeba bycia blisko Boga i odczu-
wania wyzszego powolania, stuzenia temu Bogu. Praktyki duchowe obejmuja
przy tym modlitwe, medytacje i lekture pism. Zgodnie z przedstawiong kon-
ceptualizacja rowniez Reave (2005) wskazal, iz koncepcja duchowosci na po-
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ziomie kierowniczym nie sprowadza si¢ do ucielesnienia wartosci duchowych
(jak przyzwoito$¢, zaufanie, wartosci etyczne, szczera komunikacja i skrom-
nos¢), lecz przejawia sie o wiele bardziej w duchowym zachowaniu sie, kto-
re charakteryzuje szacunek, uczciwe traktowanie, pomoc miedzyludzka, odpo-
wiedzialne stuchanie, docenianie wkiadu i czynnosci innych ludzi, jak réwniez
podejmowanie dzialan duchowych. Reave (2005) wskazal réwniez, iz zadna
konceptualizacja nie podaje specyficznych zrédet duchowosci. Przyczynag te-
go moze by¢ strach przed oskarzeniem o zbyt rygorystyczng dogmatycznos¢
(Markow, Klenke 2005) oraz przekonanie, iz duchowo$¢ nie powinna ograni-
cza¢ sie do doktryny jednej religii czy wyznania (Yukl 2010).

W tym sensie w nurcie tzw. Psychologii pozytywnej pojawilto sie réwniez
wspdlrzednie do pojecia inteligencja emocjonalna — o wiele stabiej zintegrowa-
ne w nauce — pokrewne pojecie tzw. Inteligencji duchowej (Ruszel, 2010). We-
diug jego promotora D. Zohara (2007), w poszukiwaniu sensu zycia, warto$ci
i celow nie dominuje jedynie wskaznik inteligencji racjonalno-logicznej, lecz
przede wszystkim tzw. Inteligencja duchowa, ktéra dzigki zdolnosci do trans-
cendowania wlasnej egzystencji odwotuje si¢ do wartosci duchowych, obejmu-
je rowniez elementy inteligencji emocjonalnej i teleologicznej.

Religia i duchowos$¢ a kapitat spoteczny
Religia i integracja spoteczna

Podstawowa idea kryjaca si¢ za koncepcja kapitalu spolecznego jest
wzglednie prosta. Aspekty integracji spolecznej stanowia wartosciowy zasdb,
z ktérego moga korzysta¢ zaréwno jednostki, jak i wspdlnoty, regiony lub na-
rody (por. Coleman 1990; Fukuyama 1995; Putnam 1993; Esser 2008; Diek-
mann 2007; van Deth 2008). Instytucje spoteczne, w tym tez religijne, rozu-
miane w ujeciu atrybutywnym, jako normatywny zbiér regul, pozwalajacy na
realizacje istotnych spolecznie funkcji w okreslonym kontekscie spotecznym,
spelniajg bardzo wazna role, zaréwno w systemie organizacji zycia spoleczne-
go, jak i osobistego, jednostek. Dzigki nim dostarczane s3 dobra i ustugi za-
spokajajace rézne potrzeby i regulujace stosunki spoleczne, integrujace dzia-
tania spoleczne i zapewniajace ciaglo$¢ zycia spotecznego (por. Kazmierczak,
Rymsza 2007; Theiss 2007).

Za gléwny strukturalny aspekt kapitalu spotecznego uwaza si¢ powia-
zania miedzy ludzmi, czyli sieci spoleczne (Lin 2001; Portes 1998; Putnam
2000). W badaniach kapitalu spolecznego odréznia sie¢ sieci nieformalne od
formalnych form zwigzku (Putnam, Goss 2001; Pichler, Wallace 2007). Sie-
ci nieformalne obejmuja zwigzki rodzinne, przyjacielskie i ze znajomymi, ce-
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chujace sie spontanicznymi i malo regularnymi interakcjami. Natomiast for-
malne sieci spoleczne odznaczaja si¢ znacznie wigkszym stopniem regulacji
i selektywnoscig. Obejmuja na przyklad czlonkostwo w towarzystwach spor-
towych i $piewaczych, stowarzyszeniach zawodowych i lobbystycznych, prace
spoteczng w komitetach rodzicielskich lub organizacjach dobrowolnych oraz
udzial w inicjatywach obywatelskich i grupach samopomocowych. Obie for-
my sieci stanowig wzorce zwigzkow, ktére moga przynosi¢ korzysci prywatne
i publiczne. Szczegdlnie w obszarze réznych zrzeszen spolecznych i grup ucza
czlowieka komunikacji, wspotpracy i gotowosci niesienia pomocy oraz rozwig-
zywania probleméw zbiorowych i indywidualnych. Z tego wzgledu przypisuje
sie im szczegolna funkcje socjalizacyjng w tworzeniu wiezi spotecznych (Put-
nam 1993). Wazna role w tym wzgledzie odgrywaja réwniez nieformalne for-
my zycia spolecznego, gdyz procesy wymiany w kregu rodziny i znajomych,
w miejscu pracy lub sgsiedztwie zachodza niemal kazdego dnia i s3 znacznie
bardziej intensywne (czasowo) niz czlonkostwo i dziatalno$¢ spoleczna w sto-
warzyszeniach. Dlatego z reguly maja nawet wieksza warto$¢ w zyciu czlowie-
ka (Newton 1999).

Kolejne wazne rozréznienie, spotykane w ramach badan kapitalu spo-
tecznego, dotyczy spolecznego kapitalu pomostowego (bridging) i spolteczne-
go kapitalu wigzacego (bonding) (Putnam 2000; Putnam, Goss 2001; Zmer-
li 2008). Pierwszy cechuje heterogeniczne zwigzki spoleczne, taczace ludzi
z réznych obszaréw spolecznych, a drugi odnosi si¢ do sieci homogenicz-
nych. W obrebie spolecznego kapitalu pomostowego Wuthnow (2002) rozréz-
nia identity-bridging social capital, strukture sieci heterogeniczng pod wzgle-
dem przynaleznosci etnicznej, religijnej lub wiekowej od status-bridging social
capital, czyli formy sieci przezwyciezajacej roznice poziome odnoszace sie do
wiadzy, wplywu, bogactwa lub prestizu. W kontekscie wiezi spotecznych szcze-
gblne znaczenie przypisuje si¢ sieciom tworzacym pomosty (bridging) miedzy
réznymi obszarami spolecznymi (Paxton 1999). Natomiast formy spoleczne-
go kapitatu wigzacego (bonding) stanowig wazne zrédto wsparcia spoleczne-
go. Jednak czesto towarzyszy im wykluczenie i tym samym kryja one w sobie
»ryzyko negatywnego oddziatywania zewnetrznego” dla spofeczenstwa jako ca-
to$ci (Putnam, Goss 2001, s. 29).

W ostatnich latach, dzieki badaniom nad problematyka kapitatu spotecz-
nego, zagadnienie integracji spolecznej w coraz wigkszym stopniu pojawia sie
w sferze zainteresowania nauk spolecznych (Coleman 1988; Franzen, Freitag
2007; Portes 1998; Putnam 1993, 2000). Badania kapitatu spoltecznego od sa-
mego poczatku splataly si¢ z przemysleniami zwigzanymi z religia. Coleman
(1988; Coleman, Hoffer 1987) zwrocit uwage na specyficzng site katolickich
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szkot prywatnych, wplywajaca pozytywnie na wyniki nauczania i na obnize-
nie prawdopodobienstwa przerwania nauki przez uczniéw i wskazal na $cisty
zwigzek zachodzacy pomiedzy wspotdzialaniem szkoly z rodzicami i wspolno-
ta religijng oraz na wynikajace stad normujace efekty religii i kontroli spotecz-
nej wspolnoty religijnej. Natomiast Putnam (2000), analizujac sytuacje w USA,
stwierdzil, Ze amerykanskie stowarzyszenia maja najczesciej charakter religij-
ny i ze religijno$¢, oprocz wyksztalcenia, ma najwiekszy wplyw na wyposaze-
nie czlowieka w indywidualny kapitat spoleczny. Wreszcie Fukuyama (1995,
2000) podkresla wplyw gléwnych zasad protestantyzmu na ogélne zaufanie
do ludzi i oddziela je od nieufnej familiarnosci o proweniencji konfucjan-
skiej i katolickiej.

Problematyka badawcza z tego zakresu rozwija sie szczegolnie w Amery-
ce Péinocnej. W Europie, z niewieloma wyjatkami, ogranicza si¢ ona gléwnie
do recepcji mysli amerykanskiej (por. Smidt 2003; Adloft 2007; Liedhegener
2007 i przede wszystkim Rof3teutscher 2009). Badacze przyjmuja, ze zaréw-
no czynniki endogenne, dotyczace tresci wiary i struktur organizacyjnych, ja-
ki i elementy egzogenne, czyli spoleczne warunki ramowe, majg zwigzek z roz-
wojem kapitalu spotecznego (Koenig 2008).

W niemieckich badaniach dotyczacych kapitatu spotecznego dotychczas
w duzym stopniu zaniedbywano religie. Offe i Fuchs (2001) dokonali prze-
gladu badan nad kapitalem spolecznym w Niemczech, przypisujac Koscio-
fom, wprawdzie teoretycznie, funkcje katalizatora generujacego znaczny kapi-
tal spoteczny, jednak z powodu braku danych nie przeprowadzili oni analizy
empirycznej. Jedna z nowszych i znaczacych publikacji dotyczaca kapitatu spo-
tecznego, uwzglednia wiele tematéw poddanych analizie empirycznej, ale za-
den z nich nie zawiera szczegdtowej analizy zagadnien religii i jej powigzania
z kapitalem spolecznym (zob. Franzen, Freitag 2007; Liidicke, Diewald 2007
oraz Meulemann 2008).

Niemniej jednak w ostatnich latach obserwuje si¢ w Niemczech, po-
dobnie jak i w Polsce (por. Kurczewska 2001; Ziemkowski 2005; Marianski
2007; Sroczynska 2007; Szymczak 2010; Mielcarek 2011; Libiszowska-Z6tt-
kowska 2014), wzrastajace zainteresowanie tg problematyka (por. Liedhege-
ner 2008; Rofdteutscher 2009; Freitag, Traunmiiller 2008, 2012; Traunmiiller
2012, 2013; Pickl i in. 2014). W Polsce wyraznie brakuje prac badawczych
w tym zakresie. W niemieckim obszarze jezykowym, pojawily si¢ ogolne opra-
cowania problematyki, ale nalezy zauwazy¢, ze i tu istnieje niewiele empi-
rycznych prac badawczych. Kecskes i Wolf (1996) w tomie Konfession, Re-
ligion nd soziale Netzwerke (Wyznanie, religia i sieci spoleczne), bazujac na
badaniu ankietowym wykonanym w jednej z dzielnic Kolonii, przeprowadzili
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analize zwigzkéw zachodzacych pomiedzy religijnoscia chrzescijaniska a funk-
cjonowaniem sieci spolecznych. Strukture stowarzyszen religijnych i ich role
w spoleczenstwie obywatelskim analizowal gruntownie Rofdteutscher (2008)
w miedzynarodowych badaniach poréwnawczych Religion, Konfession, Demo-
kratie (Religia, wyznanie, demokracja), przeprowadzonych w dwunastu mia-
stach europejskich, w tym z Niemiec - z Mannheim i Chemnitz. Nawiazujac
do powyzszych przedsiewzig¢ badawczych Traunmiiller (2009, 2012), korzy-
stajac z danych pochodzacych z Socjoekonomicznych Badan Panelowych
(SOEP), badal, czy i w jaki sposdb, indywidualna religijno$¢ przyczynia sie do
generowania i utrzymania kapitalu spolecznego, i jakie réznice w tym zakresie
mozna stwierdzi¢ miedzy réznymi tradycjami religijnymi. Jako zmienne zalez-
ne ustalono udzial w formalnych sieciach na rzecz zaangazowania obywatel-
skiego oraz uczestnictwo w nieformalnych sieciach przyjacielskich, potencjaly
identyfikacji i statusu w obu sieciach.

We wspolczesnej debacie na temat zwigzku religii z kapitatem spolecz-
nym mozna wyrdzni¢ dwie zasadnicze koncepcje wyjasniajace, pozwalajace
udzieli¢ odpowiedzi na powyzsze pytania (por. Putnam 2000; Rof3teutscher
2009; Monsma 2007; Smidt 2003). Zgodnie z pierwszym punktem widzenia,
ktéry mozna okresli¢ mianem koncepcji weberianskiej, na postrzeganie in-
nych ludzi, bliznich oraz stosunki z nimi wplywa przede wszystkim tre$¢ wiary
i $wiatopoglad wynikajacy z tradycji religijnej oraz wywodzace sie z nich nor-
my, co sprzyja powstawaniu specyficznych form kapitalu spotecznego (Cnaan
et al. 2003; Fukuyama 2000; Lenski 1961). Oprocz wyzej wymienionych aspek-
tow strukturalnych zaangazowania spotecznego, w koncepcji kapitalu spotecz-
nego uwzglednia sie réwniez kulturowy wymiar integracji spolecznej. Zna-
czaca role odgrywa tu aspekt zaufania do ludzi (Coleman 1990; Fukuyama
1995; Putnam 1993, 2000). Interesujace badania powigzan zachodzacych po-
miedzy religia a zaufaniem przeprowadzil na gruncie niemieckim Traunmiil-
ler (2009, 2012, 2013).

Drugi punkt widzenia - najszerzej reprezentowany w debacie, ktory
mozna okresli¢ mianem koncepcji Durkheima — w przeciwienstwie do aspek-
tow kulturowych, silniej akcentuje wptyw strukturalnego wymiaru zaangazo-
wania we wspdlnote religijng oraz udzialu w rytuatach na tworzenie kapita-
tu spolecznego. Wobec tego Koscioly i inne organizacje religijne sa przede
wszystkim strukturami mozliwosci, zapewniajacymi warunki sprzyjajace po-
wstawaniu relacji miedzyludzkich (Putnam 2000; Ammerman 1997; Greeley
1997). Zaklada si¢ rowniez, ze wplyw zaréwno kulturowego, jak i struktu-
ralnego wymiaru religijnosci na kapital spoleczny, zalezy od rodzaju religii
i wyznania. Religie roznig si¢ pod wzgledem tresci wiary i struktur organiza-
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cyjnych, i tym samym majg rézny potencjal tworzenia kapitatu spolecznego.
Innymi stowy, wplyw subiektywnej religijnosci i publicznej praktyki religijnej
na budowanie kapitalu spolecznego zalezy od tradycji religijnej (por. Beyerle-
in, Hipp 2006; Putnam 2000).

Religia jako podstawa kulturowa kapitatu spotecznego

Z perspektywy kulturowej religia jest systemem symboli, sytuujgcym
czlowieka w relacji z Istota Wyzsza/Bogiem, $wiatem i bliznim. Z niej wywo-
dza si¢ pojecia wartosci i normy zachowania, sprzyjajace roéwniez mniej lub
wigcej integracji spotecznej (por. Pollack 2003; Stark, Bainbridge 1996). Juz
A. de Tocqueville (1976) uwazal, ze zastuga religii polega na okielznaniu ego-
istycznych popedéw poprzez nalozenie na kazdego obowigzkow wobec wszyst-
kich ludzi. Réwniez Kecskes i Wolf (1996, s. 24) dostrzegaja w chrzescijaniskim
rozumieniu warto$ci i norm postepowania skuteczng przeciwwage dla odosob-
nienia i wypierania zwigzkéw spolecznych, co wynika z natury chrzescijaniskiej
nauki wiary wymagajacej budowania zwigzkéw spolecznych. Fukuyama (2000)
podkresla przy tej okazji, ze decydujace dla wiezi spotecznej cechy, jak: wiary-
godnos$¢, obowigzkowos¢ i respekt w znacznym stopniu pokrywaja sie z warto-
$ciami, ktore opisuje Max Weber w swoim dziele Die protestantische Ethik und
der Geist des Kapitalismus (Etyka protestancka a duch kapitalizmu). W tym
znaczeniu subiektywna religijnos¢ i orientacja wiary obliguja do uznania re-
lacji miedzyludzkich oraz nastawien prospolecznych, a tym samym sprzyjaja
budowaniu i utrzymaniu kapitalu spolecznego. Wyobrazenie fundamentalne;j
réwnosci wszystkich ludzi powinno wiec znalez¢ swéj wyraz réwniez w nor-
mach spolecznych i stosunkach spolecznych z bliznimi oraz zacheca¢ do two-
rzenia heterogenicznych sieci zwigzkéw (Wuthnow 2003).

Uniwersalizm moralny, nierozlacznie zwiazany z istota wielu duzych re-
ligii, powinien sprzyja¢ tworzeniu zwlaszcza spolecznego kapitatu pomostowego
(Fukuyama 2000; Wuthnow 2002, 2003). Wiara chrzescijaniska i muzulmanska
zwraca si¢ jednakowo do wszystkich, przyczyniajac si¢ do pokonywania gra-
nic spolecznych i etnicznych miedzy ludzmi (Bahovec i in. 2007). Niemniej
jednak tradycje religijne roznig si¢ w swoich wyobrazeniach stopniem wiacze-
nia jednostki do wspoélnoty, tworzac tym samym roézne predyspozycje wobec
okreslonych form kapitalu spotecznego. Zazwyczaj w interpretacji, np. chrze-
$cijanskich wyznan, przeciwstawia si¢ indywidualistycznie zorientowany pro-
testantyzm kolektywistycznemu katolicyzmowi, co oczywiscie rodzi tez odpo-
wiednie konsekwencje w rozumieniu roli obu wyznan i w preferowanym przez
nie charakterze powigzan spolecznych (Curtis i in. 2001; Weber 1988; Greeley
1989; Rof3teutscher 2009). Indywidualizm charakteryzuje si¢ relacjami z wy-
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branymi przez jednostke, dobrowolnymi zwigzkami z przyjaciélmi i innymi
grupami wtdrnymi, natomiast kolektywizm bardziej idzie w parze z formal-
nie okreslonymi i tradycyjnymi sieciami, czyli zwigzkami w obrebie rodzi-
ny lub pokrewienstwa (Allik, Realo 2004). Lenski (1961) widzial tu np. ko-
nieczno$¢ wzmozonej $wiadomosci w stosunku wspdlnot protestanckich, ktore,
z uwagi na wysoki potencjal indywidualistyczny, zdradzaja réwniez podwyz-
szony poziom konkurencyjnosci i checi wykazania si¢ jako jednostka, co moze
tez rodzi¢ wiele napie¢, ale wytwarza réwniez szersze obszary relacji, a zatem
podstawy dla kapitatu spolecznego. Wedlug Webera (1988), znaczacym osig-
gnieciem religii etycznych i ascetycznych, jak te protestanckie, byto przetama-
nie wiezi plemiennych, ukonstytuowanie przewagi wspdlnoty wiary i wspolno-
ty etycznego prowadzenia zycia ponad ,wspolnota krwi”. Katolicyzm natomiast
podobnie jak islam (dotychczas zaniedbywany w badaniach), cechuje si¢ wy-
razistym kolektywistycznym familiaryzmem, zapewniajacym priorytet wiezom
rodzinnym (por. Gellner 1992).

Powyzsze zrdznicowanie pomiedzy protestanckim - indywidualistycznym
- a katolickim - kolektywistycznym, ujeciem wartosci odzwierciedla sie¢ row-
niez w stosunku do uczestnictwa w sferze publicznej i wplywa tym samym
na gotowo$¢ wlaczania si¢ do formalnych sieci obywatelskiego zaangazowania
(Lenski 1961; Greeley 1989). Nalezy zatozy¢, ze szczegélnie protestancka dok-
tryna samoodpowiedzialnosci jednostki powinna sprzyja¢ powstawaniu silniej-
szych zwigzkow obywatelskich z uwagi na powinno$¢ jednoczenia sie w budo-
waniu przyszlosci, brania we wlasne rece spotecznych wyzwan, bez czekania
na rozwigzania ze strony panstwa czy tez Kosciota (Curtis i in. 2001). Tego ty-
pu faworyzujacej interpretacji pozycji protestanckiej przeciwstawiane jest jed-
nak stwierdzenie, ze wyrazista orientacja wspdlnotowa katolicyzmu i akcento-
wanie etyki milosierdzia bardziej pobudzaja gotowo$¢ do angazowania si¢ niz
protestancki indywidualizm (Offe, Fuchs 2001; Davis, Liedhegener 2007). Przy
tym idea subsydiarnosci, wywodzaca si¢ z katolickiej nauki spotecznej, pozwa-
la uzasadni¢ wyrazng preferencj¢ przeniesienia odpowiedzialnosci z panstwa
na grupy i organizacje obywatelskie i spoteczno-edukacyjne (Marianski 1993,
2007; Sroczynska 2007; Sadlon 2012; Theiss 2013).

Religia jako podstawa strukturalna kapitatu spotecznego

W koncepcji powigzan pomiedzy kapitalem spolecznym a religia przy-
tacza si¢ rowniez wazng argumentacj¢ ukazujacy, ze dzigki zorganizowanej
strukturze religijnej tworzone s réwniez struktury mozliwosci partycypacji
spolecznej oraz wytwarza si¢ przestrzen do posredniczenia w przekazywaniu
umiejetnosci niezbednych do takiej partycypacji (Putnam 2000; Verba i in.
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1995). Publiczna praktyka religijna moze korzystnie wptywa¢ na generowanie
nieformalnych form kapitatu spolecznego (Putnam 2000). Aktywne wiaczenie
w struktury wspdlnoty religijnej daje mozliwos¢ regularnego kontaktu i wy-
miany z innymi ludZzmi, co umozliwia nawigzywanie znajomosci lub nawet
przyjazni. Dzieki kontaktom zawartym we wspolnocie ludzie tacza si¢ w jesz-
cze wigksze i bardziej rozgalezione sieci, wykraczajace poza granice wspolno-
ty religijnej. Badania amerykanskie potwierdzaja zwiazek chodzenia do koscio-
ta z wielkoscig sieci oraz czestoscia interakgji (Bradley 1995; Ellison, George
1994; McPherson i in. 2001; Putnam 2000; McIntosh i in. 2002).

Z tego punktu widzenia Koscioly stanowig swoiste platformy rekrutacyj-
ne i umozliwiajgce znajdowanie odpowiednich oséb do obejmowania urzedéw
honorowych i dzialalnosci dobrowolnej (Verba i in. 1995). Wspélnoty religij-
ne w duchu wspoélpracy z innymi grupami spolecznymi i organizacjami, czy
tez stowarzyszeniami, promuja szereg oséb do podejmowania waznych obo-
wigzkéow w strukturach $wieckich (Ammerman 1997; Lam 2002). Potwier-
dzaja to badania naukowe analizujace sytuacje w USA. Wspolnoty religijne
ujawniaja si¢ tu jako wazne katalizatory aktywnego zaangazowania obywa-
telskiego i sprzyjaja wlaczaniu ludzi w sformalizowane sieci spoleczne (Park,
Smith 2000; Putnam 2000; Becker, Dhingra 2001; Campbell, Yonish 2003;
Greeley 1997; Lam 2002, 2006; Ruiter, DeGraaf 2006; Monsma 2007).

Aktywne zaangazowanie we wspdlnocie religijnej i udzial w jej zyciu,
moze by¢ waznym zrédltem przede wszystkim spotecznego kapitalu pomosto-
wego (Traunmiiller 2012, 2013). Przy takim rozumieniu koncepcji wspdlno-
ty religijnej nalezy zauwazy¢ w niej istotny kontekst dla ksztaltowania stabil-
nych relacji ludzi z najrézniejszych obszaréw i reprezentujacych zréznicowany
status spoleczny oraz podazajacych za realizacja wspdlnych celow (Wuthnow
2002, 2003). Poza rodzing, to wilasnie wspdlnoty religijne reprezentuja jeden
z niewielu obszaréw zycia spolecznego, na ktérym spotykaja sie rdzne po-
kolenia (Coleman, Hoffer 1987). Ponadto zréznicowana struktura mozliwo-
$ci zwieksza prawdopodobienstwo pozyskania waznego kapitalu spolecznego
przez osoby o stosunkowo nizszym statusie niz ich wplywowi znajomi (Wu-
thnow 2002; RofSteutscher 2009).

W spoleczenstwie polskim Koscidt rzymskokatolicki i inne mniejszosci
wyznaniowe odgrywaja w tym wzgledzie bardzo wazng role, zaréwno na po-
ziomie instytucjonalno-organizacyjnym, jak i indywidualno-wspdlnotowym.
Pomijajgc sam fakt dzialalnosci spoleczno-politycznej i moralnej na pozio-
mie makrostrukturalnym, to przede wszystkim wspdlnoty parafialne w me-
zo-wymiarze stanowia jedne z podstawowych instytucji organizujacych zycie
spoteczne i kulturalne, towarzyskie i rodzinno-sasiedzkie. Uwidacznia si¢ tu
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jednoznacznie funkcja integracyjna i kontrolna tego typu powiazan, ale tez bu-
dujaca zaufanie i stabilizujgca wigzi spoteczne. Wspdlne swigtowanie, zwyczaje
i rytualy oraz dzialania kulturalno-charytatywne, spotkania i przezycia inicju-
ja procesy integracji spolecznosci i umacniajg wzajemne zaufanie. Organizacje
i relacje religijne ksztaltujg zatem glebokie wigzi spoteczne, wplywaja na zako-
rzenienie w $wiadomosci spolecznej cenionych wartosci oraz norm, utrwalajg
reguly wzajemnosci, ksztaltujg pozytywny wizerunek wspolnotowosci.

Dos$wiadczenia tego typu wykraczaja poza obszar religijno-instytucjo-
nalny i czysto religijny, obejmujg rozwéj w sferze duchowej, tez tej poznaw-
czo-emocjonalnej i aksjologicznej, stuza nabywaniu kompetencji spotecznych,
praktyce komunikacji, wspotorganizowania i wspéldecydowania. Stad tez re-
ligijnos¢ i duchowos¢, jako istotne predykatory postaw prospotecznych oraz
zmienne wspotdecydujace o uogdlnionym zaufaniu do innych, s3 tez gwaran-
tem i podstawg obywatelskosci, a co za tym idzie waznym wymiarem kapita-
tu spotecznego (Kurczewska 2001).

Zaufanie spofeczne jako podstawa kapitatu spotecznego

Generowanie kapitalu spolecznego, gléwnej podstawy wspotzycia spo-
tecznego, zalezy od cech osobowych cztowieka i jego otoczenia instytucjonal-
nego. Stosunki spoleczne zaktadajg istnienie wspdlnych wartosci i norm oraz
okreslonego poziomu zaufania stron. Z tego wzgledu zaufanie spoteczne stalo
si¢ w ostatnich latach przedmiotem rosnacej liczby badan (np. Fukuyama 1995;
Sztompka 1999; Hardin 2002), po$wigconych przede wszystkim budowaniu
i utrzymaniu kapitalu spolecznego (Yamagishi, Yamagishi 1994; Brehm, Rahn
1997; Hearn 1997; Smith, Kulynych 2002; Hearn 1997; Wilson 2000; Har-
din 2002) jako waznej podstawy nowoczesnych spoleczenstw (Uslaner 2002).
Zaufanie spoleczne, ktore w koncepcji kapitatu spolecznego Putnama (1993)
tworzy kolo cnét, obejmujace udzial spoteczny, normy wzajemnosci i warto-
$ci spoleczne, stanowi gtéwny aspekt kulturowy tego kapitatu. Na plaszczyznie
socjologicznej zaufanie spoleczne (jako forme zaufania interpersonalnego) na-
lezy oddzieli¢ od zaufania politycznego, ktére jest definiowane jako ,,pionowe”
zaufanie obywateli do elit politycznych (Fuchs i in. 2002). Natomiast zaufa-
nie interpersonalne mozna rozumie¢ jako ,poziome” zaufanie miedzy ludzmi
(Newton 1999). Zaufanie dzieli si¢ na zaufanie osobiste i spoleczne. Zaufanie
osobiste opiera si¢ na konkretnych doswiadczeniach jednostki, ogranicza si¢ do
waskiego kregu o0sob i odnosi do osobistych powigzan, zas zaufanie spoteczne
lub ogélne odzwierciedla pelne zaufanie jednostki do innych osob, nawet je-
8li jednostka nie wchodzi w zwiazki z tymi osobami lub ich nie zna. Zaufa-
nie spoleczne dzieli si¢ na wiele sposobéw. Na przyklad Uslaner (2002) wyod-
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rebnil zaufanie strategiczne i moralne. Zaufanie spofeczne bazuje na normach
lub abstrakcyjnym zaufaniu do systemu instytucjonalnego. Uogolnione zaufa-
nie stanowi kognitywny kapital spoleczny o potencjale wspolnotowym, ktory
moze wplywaé pozytywnie nie tylko na jednostke, lecz takze na cale spote-
czenstwo (Koller 1997), co przejawia si¢ w réznych formach spotecznych pro-
cesow integracyjnych (Coleman 1988; Putnam 2000; Franzen, Freitag 2007; Es-
ser 2008; Fukuyama 1995).

W debacie o kapitale spofecznym zaktada sig, zZe zaufanie spoleczne ko-
responduje z udzialem spolecznym (Putnam 2000). Osoby cechujace sie wy-
sokim poziomem zaufania spolecznego zazwyczaj ufajg ludziom i dlatego do-
browolnie facza si¢ w grupy oraz angazuja w prace stowarzyszen. S3 rowniez
bardziej zaangazowane politycznie i chetniej podejmuja dobrowolng prace
na rzecz wspdlnot (Fukuyama 1995; Putnam 2000; Uslaner 2002). Jak wyni-
ka z badan empirycznych, zachodzi réwniez odwrotna relacja — zaangazowa-
nie spoteczne i kontakty z ludZzmi stymuluja i wzmacniaja zaufanie spoleczne
(Knight 2001; Rice, Steele 2001; Putnam 2001; Delhey, Newton 2003). W ten
sposob, dzieki reakcjom cyrkularnym, poziom zaufania stale ro$nie (Putnam
2000; Welch i in. 2007).

Badania wptywu religii i religijnosci na tworzenie i realizacje kapita-
tu spolecznego nie moga si¢ ogranicza¢ do zwyklego okreslenia wyznania.
Dokladne ujecie religijnosci w kontekscie teorii kapitatu spolecznego wyma-
ga znacznie wigkszego zréznicowania profili religijnych i postaw, co pozostaje
w zgodzie z wynikami badan Welcha i in. (2007), ktére wprawdzie ograniczaly
sie tylko do analiz poréwnawczych wplywu religijnosci czlonkéw réznych wy-
znan na kapital spoleczny, ale ich autorzy wyrazili potrzebe glebszego, indywi-
dualnego podejscia do religijnosci i duchowosci. Wyzwanie to zostalo podjete
w badaniach Surzykiewicza (2012). Proba losowa badan kwestionariuszowych
obejmowata 672 ankietowanych. Celem badan bylo okreslenie wptywu religii
i religijnosci na tworzenie zaufania oraz zaangazowania spolecznego. W tym
kontekscie szczegolnie interesujace bylo okreslenie wplywu réznych wzorcow
orientacji religijnej (dojrzala religijnos¢, orientacja konserwatywno-tradycyj-
na i obojetno$¢ religijna) na poziom zaufania tzw. ogélnego (spolecznego)
i osobistego, jak réwniez na zaangazowanie spoteczne. Wyniki badan pokaza-
ly, ze religijne wzorce orientacji s waznymi predykatorami prognozy zaufa-
nia migdzyosobowego. Dotyczy to zwlaszcza powstawania zaufania osobistego
np. do przyjaciél lub znajomych (R* = 0.17). Zgodnie z oczekiwaniami wy-
niki badan pokazaly, ze dla prognozowania zaufania ogélnego (spoltecznego)
(R* = 0.09) najwyzszy udzial wyjasnienia dawaly wzorce orientacji dojrzalej
religijnosci. Na zaufanie ogélne wplywaja znaczaco réwniez postawy konser-
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watywno-tradycyjne. Natomiast nie mozna bylo wlaczy¢ do modelu progno-
stycznego wzorcow orientacji obojetnosci religijnej. Tym samym specyficzny
wkiad religijnych wzorcéw orientacji odzwierciedla trwaly wplyw na zwieksze-
nie promienia zaufania indywidualnego. W najwezszym kregu zaufania przy-
jaciele i znajomi sg darzeni zaufaniem niezaleznie od orientacji religijnej. Po-
szerzaniu budowania zaufania sprzyjaja przede wszystkim wzorce orientacji
dojrzatej religijnosci. Niewykluczone, ze mozna to tlumaczy¢ bardziej udu-
chowiong religijnoscig i poglebiong orientacjg na wartosci religijne, co z kolei
idzie w parze z wiekszym szacunkiem do stosunkéw miedzyludzkich i z po-
stawami prospotecznymi. Od takiej postawy oczekuje si¢ nie tylko zaufania
spotecznego, lecz takze gotowosci do obdarzania nim innych. Zaufaniu ogdl-
nemu sprzyjaja takze orientacje konserwatywno-tradycyjne, jednak w znacz-
nie mniejszym stopniu. Mozna to ttumaczy¢ postawa religijng ukierunkowa-
na na rytualy, nadajacg dominujacy ton orientacji religijno-konserwatywnej,
co powoduje, ze na pierwszym planie znajduje si¢ aktywnos¢ religijna, a na
dalszym - zaangazowanie spoleczne.

Z badan nad wyjasnieniem zaangazowania spolecznego w otoczeniu lo-
kalnym, zgodnie z postawiong hipoteza, wynika, ze bardzo istotny wkiad wy-
jasniajacy daje nie tylko zaufanie ogolne, lecz takze zaufanie osobiste, co po-
zwolilo uzyskac¢ wyjasnienie wariancji na poziomie 26%. Rzeczywiscie, wplyw
osobistego zaufania na zaangazowanie spoleczne na rzecz ogétu spoleczenstwa
okazal sie znacznie stabszy. Jednak pozostal istotny statystycznie. Wida¢ wyraz-
nie, Ze na zaangazowanie spoteczne, zarébwno w spoleczenstwie, jaki i w $ro-
dowisku lokalnym, bezposrednio wptywa przede wszystkim postawa orien-
tacji dojrzalej religijno$ci. Nalezy to ttumaczy¢ silng motywacja wewnetrzng
postawy religijnej, sklaniajacej do dziatania spolecznego. Tak jak oczekiwano,
gotowosci do zaangazowania spotecznego w $rodowisku lokalnym sprzyjaja
zar6wno postawy konserwatywno-tradycyjne, jak obojetne religijnie, chociaz
w znacznie sfabszym stopniu. Gotowo$¢ t¢ w ramach konserwatywno-tradycyj-
nego wzorca orientacji mozna ttumaczy¢ silnym zwigzkiem lokalnym z czlon-
kami wlasnej grupy wewnetrznej oraz aktywowaniem religijnych przekonan
o warto$ciach, ktoére oddzialuja pozytywnie na gotowos¢ do zaangazowania.
Lokalng gotowo$¢ do zaangazowania w ramach wzorcéw orientacji religijnie
obojetnych mozna réwniez ttumaczy¢ aktywacja wspdlnych intereséw. Wyniki
badan bawarskich dowodza, ze religijnie nacechowany wzorzec orientacji mo-
ze stymulowac nie tylko zaangazowanie spoteczne zwigzane z wyznaniem, lecz
takze moze stanowi¢ pomost dla partycypacji spolecznej i wptywa¢ na budo-
wanie zaufania wewnatrz grupy i poza nig.
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Przedstawione tu ogélnie argumenty przemawiaja za uznaniem warto$ci
religii dla zycia nie tylko indywidualnego, ale réwniez dla jego waloru spo-
tecznego. Koncepcja zasobdw czy tez kapitalu pozwala na koncepcyjne ujecie
ukazanej problematyki w kategoriach nauk spofecznych i uzasadnia jej teorio-
tworcze znaczenie w pedagogice spolecznej i pracy socjalnej oraz w projek-
towaniu koncepcyjnym i metodycznym ich dziatalnoéci. Przedstawione argu-
menty potwierdzajg tezg, ze rowniez w nowoczesnym spoleczenstwie mozna
zaklada¢ istotng funkeji religii wspierajacych integracje spoleczna.

Wsparcie i opieka duchowa w pedagogice spotecznej/pracy socjalnej

Refleksja naukowa nad rozwojem relacji spolecznych, ze szczegdlnym
uwzglednieniem dzialan pomocowych, zorientowanych na wspieranie w roz-
woju i towarzyszenie jednostkom, grupom spolecznym i spotecznosciom
w przelamywaniu sytuacji trudnych i budowaniu mocnych wiezi spotecz-
nych, stanowi centralny wymiar zaangazowania pedagogiki spolecznej na rzecz
wspotksztaltowania instytucji symbolicznej, jaka jest kapital spoteczny.

W ostatnich latach zabiega si¢ o to, aby teoria i praktyka miaty dobre
podstawy filozoficzno-etyczne, okreslajace ich sens, celowos$¢ oraz w konse-
kwencji tez odpowiednio wptywaly na wspieranie i przeksztatcanie indywidual-
nego kapitalu osobowego i spolecznego. Na obecnym etapie nikt nie watpi, ze
aksjologia i etyka stanowig w tym wzgledzie niezbedny wymiar tozsamo$ciowy
dyscyplin i odpowiednio profesjonalnosci pedagoga spotecznego i pracowni-
ka socjalnego. W tym niezwykle waznym podejsciu, ktére mozna by okresli¢
jako etyczno-aksjologiczne, nie wyczerpuje sie jednak specyfika przedmioto-
wa pedagogiki spolecznej i pracy socjalnej, we wpisanym w nie zobowigzaniu
do calosciowego budowania kapitalu spotecznego, ktory jak wykazalismy, wy-
maga jeszcze bardziej organicznego spojrzenia na czlowieka i jego otoczenie,
wlasnie z perspektywy religijno-duchowe;.

Tego typu dzialalno$¢ na rzecz drugiego czlowieka i spolteczenstwa sta-
nowi w duchu koncepcji kapitalu spotecznego fundament tadu spotecznego
i moralnego i, jak pisze Marianski (2007, s. 31), nabiera szczegélnego znacze-
nia w zwigzku z sygnalizowanymi przemianami spoleczno-kulturowymi, na-
silajacym sie indywidualizmem postaw oraz jednostronnym przeakcentowa-
niem praw cztowieka do wolnoéci bez ograniczen, jako wartosci absolutnej
i w pewnym sensie samozbawczej. Taka postawa staje si¢ ryzykowna, zarow-
no dla jednostki, z uwagi na jej egzystencjalna niepewno$¢, a nawet wyobco-
wanie, oraz dla zycia spolecznego, gdyz pozbawia je trwalych punktéw od-
niesienia. Natomiast zagwarantowanie tadu spoleczno-moralnego, rozumiane
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w kategoriach katolickiej nauki spotecznej, zawiera w sobie ide¢ dobra wspdl-
nego, realizowang tak przez jednostke, jak i spoleczno$¢, czyli tworzy kapitat
moralny i spoleczny (Marianski 2007).

Biorac jednak pod uwage znaczenie waloréw religijno-duchowych, w ich
nie tylko socjologicznym wymiarze, lecz przede wszystkim na poziomie do-
$wiadczenia egzystencjalnego czlowieka, uwidacznia si¢ ich niezastgpiony wy-
miar rowniez w charakterze tzw. kapitalu duchowo-religijnego, rozumianego
jak zasoby jednostki i jej otoczenia, wyrastajace z przezycia religijnego i do-
$wiadczenia transcendencji wlasnej egzystencji i $wiata, odkrywania celow zy-
ciowych, nadawania znaczen i poszukiwania sensu, wigczajac w to dobro kul-
turowe i bogactwo religii. W tym znaczeniu koncepcja kapitalu duchowego
przyjmuje, ze same walory antropologii konstytucyjnej czlowieka decyduja
0 jego przysposobieniu do poszukiwania i nadawania znaczen celom i okre-
slaniu sensownosci zycia. To rodzi z kolei postulat, aby réwniez w zyciu spo-
teczno-gospodarczym zauwazy¢ wage wartosci duchowych, potrzebe komuni-
kowania potrzeby sensu, celéw i fundamentalnych wartosci (Lietz i in. 2013;
Biernat 2011; Baker, Miles-Watson 2008).

Wobec powyzszego, w zaleznosci od tego, czy mamy do czynienia ze
szkolg, szpitalem, czy jaka$ inng instytucja spoleczng, nalezy przyjaé, ze po-
siada ona program koncepcyjny i praktyke, ktére powinny mierzy¢ si¢ row-
niez z potrzebami duchowo-religijnymi jednostki, jej najblizszego otoczenia
oraz wymogami klimatu spolecznego i kultury organizacyjnej danej instytucji
czy tez organizacji, w odniesieniu do religii, wiary i duchowosci w jej obrebie.
Opieka duchowo-religijna uzupelnia oferte calosciowej opieki nad klientem,
pacjentem, osadzonym wtedy, gdy ujawnia sie kruchos$¢ egzystencji zaréwno
jednostki, jak i systemu spolecznego, ale tez tam, gdzie wspdlnie buduje si¢
harmonijne wspolzycie. Tego typu swoiste ,,duszpasterstwo” prowadzi dzialal-
no$¢ tez na peryferiach codziennego zycia, towarzyszy ludzkim zatamaniom,
ale nie chce naprawia¢ czlowieka, lecz uswiadamia¢ mu, ze mozna zy¢ god-
nie i by¢ spetnionym, pomimo réznych kondycji - takze w sytuacjach krytycz-
nych - do konica. Zycie chce mie¢ swojg forme, godnos¢ i autonomie, az po
swoj kres. Z tego tez wynika zasadno$¢ opieki duchowej w placéwkach stuzby
zdrowia, gdzie stajac sie jej integralng czedcia, opieka ta wychodzi naprzeciw
oczekiwaniom pielegniarstwa i medycyny, ktére w zauwazalny sposdb otwie-
raja sie na duchowos¢.

Swiatowa Organizacja Zdrowia wlaczyta duchowos¢ do definicji zdro-
wia i choroby WHO z 2002 r., stwierdzajac: ,Opieka duchowa stuzy popra-
wie jakosci zycia chorych i ich rodzin w obliczu probleméw zwigzanych z nie-
uleczalng chorobg. Szczegdlnie istotne jest wczesne rozpoznanie oraz leczenie
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bdléw i innych objawéw fizycznych, a takze rozwiazywanie problemoéw psy-
chospotecznych i duchowych”

Warto jednak zauwazy¢, ze opieka duchowa nie jest tu uzasadniona pra-
wem do wolnosci religijnej, lecz zasadno$cia wynikajaca z potrzeb jednostki
i jako$cig profesjonalnego wsparcia, ukierunkowanego na dobre samopoczu-
cie pacjenta, ktore obejmuje aspekty psychiczne, spoteczne i duchowe, czyli
opiera si¢ o subiektywng jakos$¢ zycia. Jesli dobremu samopoczuciu - prosze
nie myli¢ go z powierzchownym rozumieniem - zagraza pogarszajacy sie stan
zdrowia, choroba, kryzys samorealizacji, relacji spotecznych, wowczas powsta-
ja potrzeby: cielesne, psychiczne, spoleczne i duchowe, ktére powinny by¢ za-
spokojone za posrednictwem odpowiednich zabiegéw terapeutycznych i psy-
chopedagogicznych czy tez organizacyjnych. Zatem opieka duchowa prébuje
wspierac jednostke w réznych wyzwaniach Zyciowych, stanowi wsparcie tam,
gdzie ta jednostka w procesie samostanowienia sie i realizacji wlasnych celow
i calej biografii napotyka na trudnosci. Zwrdcenie uwagi na zasoby religijno-
-duchowe w tym wzgledzie, historie wiary i przekonan, uznawanych warto-
$ci i odpowiedzialnosci za innych stanowi wazny potencjal pomocowy (Roser
2007; Ry$ 2008). W tym wymiarze opieka duchowa to troska o indywidual-
ne zaangazowanie i udzial w sprawiajagcym satysfakcje zyciu, w jego codzien-
nosci i caloksztalcie. Opieka duchowa stara si¢ tworzy¢ przestrzen, w ktorej
jest miejsce na zachowanie indywidualnosci i otwartosci, gdzie mozna skupi¢
sie i zastanowi¢ nad celami w Zyciu, wyzwaniami, kryzysem czy chorobg. Tak
tez miedzynarodowe Towarzystwa Medycyny Paliatywnej przyjmuja, ze du-
chowo$¢ to postawa wewnetrzna, duch wewnetrzny, jak réwniez osobiste ro-
zumienie sensu bycia czlowiekiem, pozwalajace stawi¢ czola doswiadczeniom
zyciowym, a zwlaszcza zagrozeniom egzystencjalnym.

Opieka duchowa stanowi wielodyscyplinarng forme wsparcia i strate-
gii leczenia czy tez terapii. Tego rodzaju opieka duchowa, duszpasterstwo ma
swoj okreslony charakter i jest niereligijna w szerokim tego stowa znaczeniu.
W porozumieniu ze wszystkimi uczestnikami procesu leczenia stara si¢ zna-
lez¢ przestrzen dla duchowych potrzeb jednostki, obejmuje zaréwno czlon-
kéw rodziny chorego, jak i pracownikéw stuzby zdrowia oraz sama instytucje
szpitala i jest prowadzona na mikro-plaszczyznie (w bezposrednim kontakcie
osobistym) i mezoplaszczyznie (w instytucji). Opieka duchowa, w waskim te-
go stowa znaczeniu, jest powierzana wykwalifikowanemu personelowi duszpa-
sterskiemu, w duchu okreslonych zwigzkéw wyznaniowych. Koscioty przyjmu-
ja na siebie to zadanie zgodnie z biblijnym przykazaniem odwiedzania chorych
i umierajacych. W tym sensie Ko$ciol, w postaci osoby dokonujacej postugi
duszpasterskiej, oferuje partnera do rozmowy i tradycje chrzescijanska jako
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punkt odniesienia, co w wielu przypadkach pozwala osobie w potrzebie czy
tez chorej uzyskac orientacje duchows. Szczegélnie w kontekscie krytycznych
wydarzen zyciowych duszpasterze, a czasem obdarzone zaufaniem osoby z ze-
spotu lekarsko-pielegniarskiego, podejmuja si¢ nowych zadan i rél — gwaran-
tow i katalizatorow spelnienia potrzeb duchowych pacjentéw i polaczenia ich
w harmonijng cato$¢. Duchowos¢ staje sie wspdlng trescig procesu opieki, le-
czenia lub nawet umierania.

Nie znamy odpowiedzi na wszystkie pytania. Nie wiemy, jakie kompe-
tencje sa potrzebne do towarzyszenia duchowego. Czy moze wystarczy jedy-
nie $wiadomos¢ wlasnej duchowosci? A moze trzeba okresli¢ kryteria ducho-
wosci, miejsca zdobywania wiedzy lub nabywania praktyki?

Rola opiekuna duchowego w nowoczesnym szpitalu lub w innej insty-
tucji spofecznej zmienia si¢ w obliczu stalego poszerzania zakresu znacze-
niowego duchowosci: z mianowanego stugi religijnego, ktéoremu powierzono
»misje zwiastowania” duszpasterz staje si¢ thumaczem zagadnien religijno-du-
chowych i katalizatorem (transcedentalnych) do$wiadczen i znaczen. Spory
etyczne i zbiorowe podejmowanie decyzji, postawily przedstawicieli Kosciota
w nowej roli: duszpasterze nie chca (réwniez z powodu szerszego rozumie-
nia duchowosci), aby leczenie i przywracanie do zdrowia sprowadza¢ jedy-
nie do sprawnego procesu medycznego, przebiegajacego tylko pod nadzorem
przedstawicieli nauk przyrodniczych. Dzisiejszy opiekun duchowy $wiado-
mie widzi si¢ w roli uzupelniajacej prace personelu lekarsko-pielegniarskie-
go. Miedzy innymi dlatego potrzeba wyraznie okreslonej duchowosci, ujetej
w ramy organizacyjne, jest tak wielka, ze samo duszpasterstwo nie jest w sta-
nie sprosta¢ temu wyzwaniu. Z tego wzgledu realizacja i ksztaltowanie du-
chowosci w instytucjach stuzby zdrowia i opieki spotecznej musi odbywac sie
przy stalym udziale przedstawicieli innych zawodéw (por. Rys 2013). Dusz-
pasterze nie maja monopolu na duchowos¢, chociaz ich zawod daje dobre
narzedzia do jej wypelniania. Wnosza oni kompetencje teologiczno-paster-
skie i komunikacyjne, liturgiczne, rytualne oraz etyczne. Dlatego instytucje
bezwyznaniowe zatrudniaja duszpasterzy, gdyz swiadomie chcg wykorzysty-
wa¢ ich kompetencje duchowo-komunikacyjne. Niewykluczone, ze duchow-
ni tracg wtedy swoja niezaleznos$¢, ktora mieli, gdy zatrudnial ich Kosciol.
Z drugiej strony bardziej si¢ wowczas integrujg z zespolami interdyscypli-
narnymi. Duszpasterze przejmuja tez coraz czesciej inne zadania: koordy-
nuja doradztwo etyczne, s3 czlonkami zespoldéw interdyscyplinarnych, to-
warzyszacych umierajagcym i krewnym w Zalobie, opiekujacych sie bliskimi
chorego. Przynosi to korzys¢ nie tylko jednostce, lecz takze wptywa korzyst-
nie na wizerunek szpitala.
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Ciagle poszukuje si¢ nowych kompetencji w obszarze klinicznego do-
radztwa etycznego i rozwija je wspdlnie z duszpasterzami. Tak tworza si¢ no-
we role, ktdre nalezy odrézni¢ od klasycznej, wyznaniowej roli duszpasterstwa.
Nalezy wyjasni¢, czy duszpasterstwo ma powiela¢ pozycje Kosciota (prawdo-
podobnie mato przydatng), czy uczestniczy¢ w biezacej dyskusji, uwzglednia-
jacej — oprocz uprawnionych pozycji koscielnych - indywidualne podejscie do
zycia i warto$ci oraz kulture zespotu i organizacji. Przy podejmowaniu decyzji
w Klinice nie liczg si¢ odwieczne prawdy, niezaleznie, z jakiej pozycji zawodo-
wej bylyby one formutowane. Wazniejsza jest nowa madros¢ sytuacyjna, wery-
fikowana sposobem rozwigzywania probleméw pacjentéw przez zespoty mul-
tidyscyplinarne oraz tym, w jaki sposob rownowazone sg wartosci i interesy,
i jak zespoly — mimo rozbieznosci i konfliktéw — znajduja wspdlna duchowosc,
bedaca motorem ich dzialania (Campbell 2007; Gingrich, Worthington 2007).

Tego typu egzemplaryczne wyeksponowanie kompetencji duchowo-reli-
gijnych w sektorze promocji zdrowia i opieki spolecznej moze jednak, i po-
winno, znalez¢ swoj wyraz réwniez na poziomie codziennych prac wolonta-
riuszy, chociazby przy wspieraniu wolontariuszy (por. Sawicki 2013; Krakowiak
2014), czy tez w pracy z bezdomnymi (Debski 2012).

Poszerzone pojecie duchowosci uzmystawia, ze Kosciol lub religia nie
majg monopolu na zaspokajanie potrzeb duchowych, odpowiadania na nie
i towarzyszenie im. Potrzeb duchowych nie wolno pod zadnym pozorem stan-
daryzowaé. Wspolczesnie ukierunkowane na jednostke tendencje Zycia co-
dziennego oraz pluralizacja religii i duchowosci stanowia niezbywalng warto$¢
dodatkowa humanizmu i misj¢ traktowania potrzeb duchowych w instytucjach
wspolczesnego zycia.

Biorac pod uwage wysoki walor religii, religijnosci i duchowosci jako za-
sobu osobowego i spolecznego, nalezy uzna¢, ze pomimo licznych przemian
we wspdlczesnodci, duze znaczenie ma umiejscowienie i kultywowanie expli-
cite chrzescijanskiej duchowosci, jesli bedzie si¢ ja przekonujgco reprezento-
wac i wlacza¢ do otwartej dyskusji i wspolnych proceséw nauczania. Chrze-
$cijanska wiare w zmartwychwstanie lub inne prady i obrazy wiary mozna
konkretyzowa¢ wlasnie w kryzysie i chorobie poprzez wspolng interpretacje,
poznawanie i nadawanie nowego ksztaltu wierze jako wyrazowi opanowania
i prawa do nieukonczonego dziela, a nie poprzez presj¢ czasu i oczekiwanie
na szybkie uzdrowienie. Ponadto taka duchowo$¢ stanowi wyzwanie organi-
zacyjne i systemowe, gdyz na innej plaszczyznie bedzie musiata zmierzy¢ sie
z czgsto zbyt ekonomicznym mysleniem instytucji zdrowia i opieki spolecz-
nej. Juz teraz np. szpitale wyznaniowe sprzeciwiaja sie podobnym praktykom,
m.in. przedtuzajac czas pobytu pacjentéw w swoich placéwkach przed skiero-
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waniem ich do domu opieki lub hospicjum. Stawiaja one na szali uzasadnio-
na efektywnos¢ ekonomiczng oraz wartos¢ godnego zycia do konca i prawo
do bezpiecznego zamieszkania, bedace wyrazem chrzescijaniskiej goscinnosci
i zarazem organizacyjnej duchowosci.

Trzeba tez stwierdzi¢, ze ostroznos¢ w sferze duchowej opieki w pracy
z klientem wymaga wysokiego poziomu profesjonalizmu, bowiem wymiar du-
chowy nalezy do bardzo intymnych sfer Zycia i nie jest jasne, jakie kompeten-
cje nalezy posiada¢, aby w tym zakresie by¢ pomocnym. Tu, znacznie bardziej
niz gdzie indziej, mozna by si¢ obawia¢ naruszenia autonomii pacjenta i nad-
uzycia kompetencji. Tym niemniej, jak wykazano, istnieje duze zapotrzebowa-
nie na tego typu forme opieki i wypracowanie stosownych standardéow w roz-
nych obszarach dzialania spoleczno-socjalnego i medyczno-opiekunczego.
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Wydarzenia konca lat 80. XX w. spowodowaly, zZe nasze spoleczenstwo,
a przede wszystkim mlodziez, znalazlo si¢ w nowej wczesniej nieznanej sytu-
acji. Wzrosly swobody demokratyczne i obywatelskie, a co za tym idzie wol-
nos¢ osobista. Obserwujemy pewien upadek autorytetéw oraz starych instytu-
cji kontroli spotecznej. Swiat uniwersalnych wartosci, kanony zasad moralnych,
wychowawcze funkcje rodziny i szkoly wydajg sie traci¢ na znaczeniu (Jan Pa-
wel II 1995, n. 59). Spoleczenstwo jest swiadome, ze réwniez z winy $rodo-
wiska rodzinnego mlodziez zostaje pozbawiona przekazu warto$ci, uwazanych
dotad za niepodwazalne (Kwiatkowska 1994, s. 9). Srodki masowego przeka-
zu w sposob notoryczny zamazujg kryteria dobra i zta, niosagc w ten sposéb
ogromne zagrozenie szczegolnie dla miodego pokolenia (Zajac 1998, s. 95).
Niektorzy méwia nawet o cichej rewolucji aksjologicznej wéréd miodziezy pol-
skiej (Czackowska 2001). Dostrzegamy, ze Kosciél w tym wszystkim szuka
sposobow dotarcia do mlodego cztowieka. Szczegélnie Pontyfikat Jana Pawla
IT byt naznaczony dialogiem z mlodymi ludZmi (wystarczy wspomnie¢ Swia-
towe Dni Mlodziezy, spotkania z mlodzieza przy okazji licznych pielgrzymek,
Europejskie Spotkania Mlodych w Taizé itd.).

Zaréwno Jan Pawel II, jak i Benedykt XVI, wskazywali na silng po-
trzebe wychowania w ogole, przestrzegajac wychowawcéw przed pokusa pod-
dania sie¢ i powstrzymywania sie od dzialan wychowawczych (Benedykt XVI
2008b, s. 4). Majac swiadomo$¢ kryzysu i wyzwan stojacych przed wychowa-
niem, w pierwszej czgsci opracowania nakresliono obraz mlodziezy i niektére
fundamentalne aspekty wychowania we wspotczesnym kontekscie spolecznym.
W drugiej czesci, na podstawie analizy materialéow zroédlowych, przyblizono
wizje wychowania, wypracowang przez Jana Pawta II i Benedykta XVI. War-
to uscisli¢, ze poszukiwania badawcze dotyczace ujecia wychowania kreslone-
go przez Papieza Polaka zostang przeprowadzone opierajac sie na listach do
miodych, przeméwieniach i przestaniach z okazji Jego spotkan z mlodzieza.
Wizje wychowania kreslone przez obydwu papiezy beda odczytywane w klu-
czu propozycji chrzescijanskiej.

Mtodziez w orbicie zainteresowania Kosciota
— fundamentalne aspekty wychowania

Nie ulega watpliwosci, ze Koscidl ze swoim Magisterium od wiekdw po-
siada ogromny wplyw na ogét spoleczenistwa. Znane s3 okresy w historii, kie-

74




Jan Pawet Il i Benedykt XVI o wychowaniu...

dy to wlasnie Koscidl zarzadzal szkolnictwem, pelnit funkcje religijno-politycz-
ng, kulturotwérczg. Ostatnio zauwazalna jest marginalizacja chrzescijanstwa,
chec jego wyparcia z przestrzeni publicznej, pozbawianie mlodych ludzi pro-
pozycji wychowania chrzescijaniskiego, lub tez ukazywanie dorobku pedagogii
chrzescijanskiej jako czego$ juz zaprzeszlego, albo konfesyjnego, a wiec ogra-
niczonego dla pewnej grupy ludzi. W tym kontekscie mozna dostrzec réwniez
mniejsze zainteresowanie aktywnym zyciem religijnym ze strony mlodziezy.
Z drugiej jednak strony zauwazamy w Kosciele nowe inicjatywy, skierowane
szczegolnie do ludzi miodych. Otwiera sie nowe miejsca, gdzie mlodziez mo-
ze sie spotyka¢, organizowane sg pielgrzymki, parafialne druzyny sportowe,
oratoria, oazy. Mlodziez ma szerszy dostep do wydawnictw katolickich, mo-
ze brac¢ udzial w programach TV prowadzonych w duchu chrzescijanskim.
W $wietle badan, okazuje si¢, ze w tej grupie w ostatnich latach zauwazalny
jest pewien powrdét do religii. Nastepuje odradzanie sie religijnosci indywidu-
alnej, tzn. przechodzenie od religijno$ci dziedziczonej od rodzicéw i dziadkéw
do religii akceptowanej na zasadzie swiadomego, osobistego wyboru (Osiat
2011, s. 126). Mlodzi ludzie spelniaja wigkszos¢ praktyk religijnych, aczkol-
wiek w ich motywacji dominuje przyzwyczajenie, presja srodowiska rodzin-
nego i spolecznego, kierowanie si¢ sentymentem i rutyng. Z badan wynika,
ze religijno$¢ wsrdd mlodziezy nabiera cech osobistego wyboru, tracac ran-
ge wartodci dziedziczonej, przekazywanej przez rodzine i srodowisko. Nadto
w swego rodzaju prozni ideologicznej, w jakiej znalazla sie mlodziez, obser-
wowany jest powrdt do przezywania transcendencji, sacrum, wzrost zaintere-
sowania zjawiskami parapsychologicznymi. Lansowana jest idea, ze mozna by¢
religijnym, ale bez wyraznej idei Boga. Substytutem doswiadczenia religijnego
staje si¢ szaleniczy taniec w dyskotece, na koncercie rockowym, zazywanie nar-
kotykéw, udzial w nowych sektach parareligijnych (Bronk 1996, s. 90). Bardzo
doktadna fotografie swiata mlodziezy od strony socjologicznej kresli Z. Melo-
sik, zwracajac uwage na to, iz wspélczesna mlodziez polska boryka si¢ z pro-
blemem konsumpgji, kultem ciala i seksualno$ci, przymusem przyjemnosci.
Autor zauwaza, iz w takim kontekscie rodzi si¢ ,styl zycia typu instant i «in-
stant tozsamo$¢», plynna i niestabilna — pop-tozsamos¢” (Melosik 2005, s. 16).
Nawyk ,,klikania” daje mlodemu cztowiekowi poczucie bycia globalnym nasto-
latkiem, oraz sprawia, iz zaczyna on traktowac¢ rzeczywisto$¢ jako wielki su-
permarket. Spoteczenstwo pluralistyczne i $wiat, w ktérym przyszto zy¢ mlo-
dym ludziom sprzyja postawom relatywistycznym w sferze wartosci, w sferze
prawd kulturowych, spofecznych i religijnych. Badacze dostrzegaja istnienie
redukcjonistycznych antropologii postmodernistycznych, ktére wedle zasady
pars pro toto, redukuja czltowieka do jakiego$ jednego aspektu, postrzegajac
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go zazwyczaj w jego wymiarze cielesnym, bez odniesienia do transcendencji
(Starikkowski 2014, s. 50-66).

Psychopedagog pétnocnoamerykanski J.S. Bruner w opracowaniu W po-
szukiwaniu teorii nauczania stwierdza, ze praktycznie kazde pokolenie na no-
wo musi zdefiniowa¢ nature, cel wychowania, charakter, po to, aby zagwaran-
towa¢ przysztemu pokoleniu osiggniecie maksimum swobody i racjonalnosci.
~W kazdym bowiem pokoleniu zachodzg zmiany - zaréwno w warunkach zy-
cia, jak w samej wiedzy - ktdre z jednej strony ograniczaja nauczyciela, z dru-
giej za$ — otwieraja mu nowe mozliwosci dziatania” (Bruner 1974, s. 47).

To stwierdzenie zache¢ca do pochylenia si¢ nad rozumieniem wychowa-
nia w aktualnym kontekscie polskim. Podkresla sie przede wszystkim to, iz
osoba ludzka jest w centrum zainteresowania procesu wychowania (Pati 2009,
s. 3). Mowi sie zatem o tym, aby wychowanie zmierzalo do zmiany zachowa-
nia miodego czlowieka, jego nastawienia. Wychowanie postrzegane jest row-
niez jako proces majacy na celu wprowadzenie zmian w strukturach poznaw-
czych i osobowych (autorealizacja, branie odpowiedzialnosci za siebie itp.).
Waznym wymiarem w procesie wychowania sa relacje migdzypodmiotowe
(Formella i in. 2009, s. 451). Wychowanie jest spotkaniem si¢ dwoch pod-
miotéw, osobowego ,ja” i ,ty’, gdzie na pewnym etapie nastepuje fascynacja
mistrzem (Lulek 2000, s. 97-98). W tym wymiarze nastepuje przekaz warto-
$ci i tresci, ktore sg esencja Zycia wychowawcy. Staje si¢ on niejako sprawca
wielu znakow zapytania, ktdre rodzg si¢ w mlodym czltowieku (Comitato per
il progetto culturale della CEI 2009, s. 3-24). W tym sensie wychowanie nie
jest nigdy zwykla zaleznoscig wychowanka od wychowawcy, ale swego rodza-
ju sztuka, gdzie nastepuje przezwyciezanie egocentryzmu na rzecz prawdzi-
wego spotkania drugiej osoby (Walczak 2007). Stad rodzi si¢ koniecznos¢ ko-
munikowania swojej koncepcji czlowieka i zycia. Wychowanie zatem widziane
jest przede wszystkim w wymiarze tworzenia nowych znaczacych relacji, kto-
re stawalyby sie dla wychowanka inspiracjg do poszukiwania nowych warto-
$ci. Badacze nierzadko podkreslajg, iz wychowanie nie moze by¢ utozsamiane
z przyswajaniem przez wychowanka pewnych umiejetnosci technicznych, oraz
ze nie mozna go redukowac li tylko do przekazu tresci (Fabris 2010, s. 88).
Ostatnio znamienne jest takze patrzenie na proces wychowania jako na mie-
rzalny produkt ludzkiej aktywno$ci w kategoriach jej efektywnosci (Sliwerski
2011, s. 19-39). Badacze przestrzegaja réwniez przed tym, aby sens wycho-
wania nie byt zdeterminowany procesami ekonomiczno-produkcyjnymi, gdzie
czlowiek bylby postrzegany jedynie w kategoriach zasobow ludzkich, zanie-
dbujac wzrost i promowanie wychowanka jako osoby ludzkiej (Stankowski
2014, s. 144-152).
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Cele edukacyjne wspotczesnej mtodziezy w nauczaniu Jana Pawta I

Dla Jana Pawta II wychowanie nie jest jedynie teoria, ale swego rodzaju
sztuka, najwazniejsza dla czlowieka (Wojtyla 1992, s. 79). Podmiotem wycho-
wania jest zawsze osoba, ktdra postrzegana jest w wymiarze personalistycznym
(Wroniska 1993, s. 193 i n.). Istota wychowania jest to, aby czlowiek stawal
sie coraz bardziej czlowiekiem, aby bardziej ,,byt”, niz ,mial” (Jan Pawel II,
1986, s. 71). Znane jest pordwnanie wykorzystane w Fides et ratio, mowig-
ce o dwoch skrzydlach: wiara i rozum, za pomoca ktérych duch ludzki uno-
si sie w kierunku kontemplacji prawdy. Te dwa wymiary wskazuja na kieru-
nek dzialan wychowawczych: ksztaltowanie umystu i dazenie do osiagnigcia
dojrzalosci duchowej. Niemniej jednak dla Papieza, fundamentem wszelkie-
go rozwoju i wychowania jest osoba Jezusa Chrystusa. To wlasnie spotkanie
z Jezusem nadaje sens egzystencji czlowieka i wstrzasa nig, ukazujac duchowe
horyzonty prawdziwej wolnosci (Jan Pawet II 2007, s. 527). Praktycznie cale
nauczanie papieskie ukierunkowane na mtodych jest chrystocentryczne (Ma-
stalski 2012, s. 254).

Ksztattowanie umystu

Zachwyt i zdolnos¢ do zadziwienia

Czlowiek ma wrodzong zdolno$¢ do zachwytu nad otaczajacym go $wia-
tem. Chce odkrywa¢ rzeczy nowe (Jan Pawel II 1998, nr 1). Stawia sobie py-
tania: Kim jestem? Skad przychodze¢? Dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto?
Wspolnym zrédlem tych pytan jest potrzeba sensu, ktdra czlowiek od poczat-
ku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu. Od odpowiedzi na te pytania za-
lezy bowiem jaki kierunek winien nada¢ wlasnemu zyciu. Tak wigc bez tych
pytan, bez tego elementu zadziwienia, czlowiek popadlby w rutyne, przestal-
by si¢ rozwijac i stopniowo stalby si¢ niezdolny do Zycia naprawde osobowe-
go (Jan Pawel II 1998, nr 4). Wlasnie dlatego, ze w dzisiejszym $wiecie, wsrod
ludzi mlodych przewaza nastawienie petlne watpliwosci, krytyki, braku zaufa-
nia w mozliwosci cztowieka, by pozna¢ otaczajaca rzeczywisto$¢ i by pozna¢
samego siebie. Istnieje zatem realna potrzeba ksztaltowania w sobie zdolnosci
do zadziwienia, aby by¢ zdolnymi do stworzenia pewnej zaleznosci pomiedzy
moim ,ja, a tym co rzeczywiste, pomiedzy ,my” a tym co zwie si¢ prawda.
To wezwanie, aby pozna¢ samego siebie, wyryte na architrawie $wigtyni w Del-
fach, stanowi §wiadectwo fundamentalnej prawdy, iz kazdy cztowiek, okresla-
jac si¢ posrod catego stworzenia wiasnie jako ,czlowiek’, jest tym, ktéry zna
samego siebie (Jan Pawel II 1998, nr 1).
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Poszukiwanie prawdy

Czlowiek jest tym, ktory ciagle poszukuje prawdy (Jan Pawel II 1998,
nr 28), tym, ktéry zadaje sobie pytanie: Kim jestem? Dlaczego istnieje zlo
w $wiecie i w zyciu codziennym? Co bedzie po tym zyciu ziemskim? (Pawel
VI 2015, nr 10). Dla Jana Pawla II zrezygnowa¢ ze stawiania sobie tych py-
tan, oznaczatoby wyrzec si¢ wielkiej przygody, jaka jest poszukiwanie prawdy
o swoim zyciu. Te pytania sg obecne réwniez w kulturze, literaturze i tekstach
filozoficznych wielu ludzi. W cztowieku z jednej strony istnieje potrzeba praw-
dy uznanej jako definitywnej (Jan Pawel II 1998, nr 27), a z drugiej, mozli-
wos¢ pewnych poszukiwan, ktdre znajduja swdj koniec w Absolucie (Jan Pawel
IT 1998, nr 33). W spotkaniu z Chrystusem czlowiek moze znalez¢é zaspoko-
jenie tego niepokoju, w ktérym tetni to, co najglebiej ludzkie: poszukiwanie
prawdy, potrzeba dobra, gléd wolnosci, tesknota za picknem, glos sumienia
(Jan Pawel II 1979b). Papiez przyznaje, ze mlodzi odczuwaja potrzebe war-
tosci i poszukiwania prawdy, co prowadzi do zdobycia prawdziwej wolnosci,
czyli zdolnosci $wiadomych wybordw, opartych na opanowaniu siebie i na da-
rze z siebie (Jan Pawel II 2008h, s. 202-206). Wymiar poszukiwania prawdy
jest jak najbardziej potrzebny w wychowaniu mlodego pokolenia. I nie cho-
dzi tutaj tylko o te prawde dotyczaca siebie samych (strony pozytywne, ne-
gatywne charakteru, wlasna cielesnos¢, obawy, ograniczenia, potrzeby egzy-
stowania, potrzeba bycia kochanym i potrzeba spelnienia si¢ przez mitos§¢
do drugiej osoby), ale gtéwnie chodzi o to, by wychowywac¢ sie do przyjecia
tej rzeczywistodci, jaka jest samo zycie, zy¢ pelnig zycia (Jan Pawel II 2008k,
s. 578-579). W wychowaniu konieczne jest uswiadamianie wychowankowi
sensu transcendentnego prawdy, gdyz bez niej nie ma szans na rozeznanie
znaczenia wartosci, rozréznienia dobra od zla (Wojtyta 1976, s. 42). W tym
wymiarze wazne jest, aby wyczula¢ wychowanka na przyjecie zaréwno po-
prawnej hierarchii wartosci, ktora bedzie uwzglednia¢ zaréwno te konieczne
i pozyteczne, jak i te wartosci, ktére determinujg nasze dziatania zachecajac
do ofiarnosci i po$wiecenia.

Docieranie do serca wychowanka
vs. formowanie sumienia i odniesienia do wartosci

Z dokumentéw i wystapien Jana Pawtla II wylania si¢ obraz Kosciola,
ktory winien wyplynac na glebie, by spotka¢ tam czlowieka, jego niezglebiong
tajemnice. To Ko$ciot przez wychowawcow $wieckich i katechetéw winien do-
ciera¢ do serca czlowieka, gdyz tam nastepuje jego zbawcze spotkanie z Chry-
stusem (Jan Pawel II 2008l s. 668-672). Papiez podkresla, ze chociaz proble-
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my ekonomiczne s3 wazne, to jednak cztowiek potrzebuje nie tylko chleba, ale
przede wszystkim zycia intelektualnego i duchowego: rozwoju umystu i sumie-
nia (Jan Pawet II 2008z, s. 222). Méwigc do miodziezy muzutlmanskiej zwracal
uwage, iz dzisiejszy mlody czlowiek jest narazony na kryzys tozsamosci i za-
pominanie o wartosciach, z tego wzgledu wazne jest, aby mie¢ w sobie to we-
wnetrzne $wiatlo, jakim jest odniesienie do sumienia. To w nim znajduje si¢
kodeks autentycznych wartosci, ktdre stanowig fundament, na ktérym mozna
zbudowa¢ prawdziwego czlowieka (Jan Pawel II 2008s, s. 279). W wychowa-
niu mlodziezy, zdaniem Papieza, stawia¢ nalezy nacisk na przywrocenie mo-
cy glosowi sumienia, co staje si¢ podstawowym wymogiem na drodze roz-
woju prawdziwego czlowieczenstwa. To sumienie jest w stanie uwiarygodni¢
fakt wyzszosci dobr moralnych i godziwych nad dobrami materialnymi i bio-
logicznymi (Wojtyta 1979, s. 30). W tej perspektywie wydaje sie stuszna opi-
nia Jana Pawta I, Ze miarg postepu ludzkosci nie sa zdobycze technologii, ale
raczej stopien wrazliwosci moralnej osiagniety przez t¢ spolecznos¢ (Jan Pa-
wel II 2008s). Owo sumienie, wpisane w byt cztowieka, dyktuje jemu niejako
wartoéci, do ktorych winien dazy¢, i ktére powinny by¢ réwniez celem wy-
chowania: uczciwo$¢, szczerosé, odwaga, poszanowanie fadu moralnego, sza-
cunek wobec rodzicéw i innych osob, odpowiedzialno$¢, poszanowanie zycia
drugiego cztowieka (Jan Pawel II 2008m, s. 207-209). Do wyboru wartosci ko-
nieczna jest odpowiednio uksztaltowana swiadomos$¢ moralna, czyli sumienie,
ktore jest instancjg doradcza, niezbedng czlowiekowi do podejmowania wta-
$ciwych wyboréw. Ksztattowanie sumienia jest wazne, gdyz w zamysle Papieza
jest ono niejako $wiadkiem Prawa-Dekalogu, wpisanego w $wiadomos$¢ mo-
ralng czlowieka (Jan Pawet II 2015b). Na plaszczyznie relacji owo formowanie
sumienia jest konieczne, gdyz w ten sposéb miody cztowiek staje sie krytycz-
nym sumieniem spoleczenstwa (Jan Pawel II 2008t, s. 184-190).

Docieranie do serca wychowanka odbywa si¢ réwniez poprzez otwie-
ranie go na $wiat wartosci, szczegolnie tych transcendentnych (Jan Pawel II
2008a, s. 62). Papiez méwi o wartoéciach ciata, umystu i serca, ale sa one
przedstawiane w perspektywie otwarcia si¢ na transcendencje-Boga. Bez te-
go nadprzyrodzonego wymiaru cztowiek staje si¢ wiezniem siebie samego lub
innych (Jan Pawel II 2008n, s. 52). W nauczaniu papieskim, wychowanie jest
pojmowane jako otwieranie wychowanka, mlodego czlowieka na $wiat war-
tosci. Wychowanek nie jest proznig wartosci, ale posiada jaka$ strukture ak-
sjologiczna, ktéra wymaga uporzadkowania. Dzigki wyborowi wartosci czlo-
wiek okregla i ksztaltuje wlasne cztowieczenstwo (Wojtyta 1969, s. 125). Papiez
wrecz blagal mlodziez, aby szukala prawdziwych wartosci oraz ideatéw wzbo-
gacajacych jej zycie (Jan Pawel II 2008b, s. 142).
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Ukierunkowanie na wolno$¢, odpowiedzialnos¢ i mitos¢

Jan Pawel II pozostajac w nurcie personalistycznym definiuje wychowa-
nie jako ,uczlowieczanie” czlowieka, czyli uczenie si¢ jak stawal si¢ prawdzi-
wym cztowiekiem, zaangazowanym w budowanie swojej przyszlosci (Jan Pa-
wel II 1990, s. 91). Owo uczlowieczanie musi mie¢ odniesienie do warto$ci,
ktore realizujg sie w czlowieku za posrednictwem jego wolnosci. W tym wta-
$nie wyraza si¢ jego podmiotowos¢. Wolnos¢, jak tez i inteligencja czlowieka,
nie s3 dzietem przypadku (Jan Pawel II 2008d, s. 15). W czlowieku tkwi po-
szukiwanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gtéd wolnosci, tesknota za
picknem, glos sumienia (Jan Pawel II 1979a, nr 18). Wolno$¢ w ujeciu Jana
Pawta II nie jest swawolg, ale raczej zdolnoscia przezywania w sposéb odpo-
wiedzialny prawdy o naszej relacji z Bogiem i z innymi ludzmi (Jan Pawet II
2008i, s. 324). Jest ona nie tylko darem, ale przede wszystkim zadaniem, tru-
dem potaczonym z odpowiedzialno$cig moralna kazdego czlowieka, ktéry oso-
biscie poznaje swoja wolnos¢. Owo zadanie ma polega¢ na tym, aby doswiad-
czenie tej wolnosci opieralo si¢ na prawdach ostatecznych, ktére wyjasniaja
czlowiekowi sens wlasnej egzystencji, wlasnego przeznaczenia, oraz okresla-
ja racje wlasnych wyboréw (Jan Pawel II 2008p, s. 70). Wychowanie do wol-
nosci Jan Pawel II pojmuje jako formowanie mlodego czlowieka do wyboru
wartosci, gdyz jak to dostrzegamy w Liscie do miodych czlowiek, dzigki wy-
borowi wartosci okresla i ksztaltuje swoje czlowieczenstwo, a kazde odstep-
stwo od tej zasady i wejscie na droge spontanicznosci prowadzi do zniewole-
nia (Jan Pawel II 2015b). Papiez przestrzega mlodych ludzi przede wszystkim
przed iluzjg wolnosci bez zadnych ograniczen. Prowadzi¢ to moze do wigkszej
kontroli nad czlowiekiem, ubezwlasnowolnienia, poddania go urokom kon-
sumpcji materialistycznej (Jan Pawet II 2008p, s. 71). Owa wolno$¢ musi by¢
zdaniem Papieza osadzona na najwyzszych zasadach moralnych i religijnych,
w przeciwnym wypadku cztowiek tatwo staje si¢ lupem manipulacji i znie-
wolenia ze strony réznych sit pod pretekstem wiekszej wolnosci (Jan Pawet II
2008c, s. 31). Ucieczka od uzywania wlasnej wolnosci, aby zrozumie¢ prawde
o sobie i swej egzystencji, sprawia, ze mlody czlowiek wystawia si¢ na niebez-
pieczne oddzialywanie mechanizméw przystosowania spolecznego, co prowa-
dzi bardziej do uleglosci niz do racjonalnego wykorzystania wiasnej wolnosci
(Jan Pawel II 2008p, s. 70).

Ukierunkowanie na wolnos¢ laczy sie z inng zdolnoscig cztowieka jaka
jest kierowanie si¢ odpowiedzialno$cig. Dla Jana Pawta II, odpowiedzialnos¢
jest zdolnoscia odpowiadania wolg na wartosci i za wartosci (Wojtyta 1994,
s. 213). Ma ona gléwnie wymiar moralny dla czlowieka (Jan Pawel II 2008p,
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s. 70). Jest to odpowiedzialno$¢ zaréwno osobista (za zZycie, za jego przyszly
ksztalt, za jego wartosci), jak tez i spofeczna (za ksztaltowanie sprawiedliwo-
$ci, fadu moralnego, wlasnego srodowiska rodzinnego i spotecznego, za dobro
wspolne) (Jan Pawel II 2008g, s. 26). Papiez przestrzega miodych przed dezer-
terowaniem od odpowiedzialnosci, uciekajac w ulotne przyjemnosci, w ztudny
$wiat alkoholu i narkotykéw, w zycie seksualne pozbawione wszelkiego uczu-
cia, w $wiat przemocy i cynizmu (Jan Pawel II 2008f, s. 117-118). Odpowie-
dzialno$¢ za wartosci jest procesem, stopniowym dorastaniem. Dlatego tez
wychowanie winno mie¢ na celu ksztaltowanie czlowieka odpowiedzialnego
zar6wno za siebie, jak i za spoteczenstwo.

W kazdym mlodym cztowieku rodzi si¢ réwniez potrzeba milosci, ktora
czesto realizowana jest w malzenstwie, w Zyciu rodzinnym. Milos¢ jest $wia-
doma decyzja woli, wyjsciem ku drugiej osobie, oderwaniem si¢ od siebie, by
kocha¢ do konca za darmo (Jan Pawel II 2008n, s. 55). Mito$ci nie mozna
sprowadzi¢ jedynie do tego, co czujemy. Ma ona zdaniem Papieza glebsze ko-
rzenie, ktore tkwig w jego duchowym ,,ja’, w jego umysle i woli (Jan Pawel II
2008j, s. 66). Milos¢ ma zatem swa forme personalistyczng, gdyz odnosi si¢ do
osoby, dlatego tez nalezy afirmowac jej ponadrzeczowq i ponadkonsumpcyjng
wartos¢ (Wojtyla 1982, s. 42). Stad rodzi sie postulat wolajacy o wychowanie
mlodych ludzi do mitosci. Mitosci mozna uczy¢ si¢ przez przyklad, swiadec-
two, ale nade wszystko odnoszac si¢ do ,,kodeksu milosci’, ktérym jest Ewan-
gelia (Jan Pawel II 20080, s. 76). W tej perspektywie wychowanie do mito-
$ci byloby ksztaltowaniem postaw zrozumienia, ze cztowiek jest osoba majaca
swoja godnos¢ i swoje zycie duchowe, ktére wykracza poza $wiat materialny.
Milos¢ w mysli Jana Pawla II jest darem serca, ale réwnoczesnie wielkim za-
daniem, ktdre trzeba podja¢ dla drugiego czlowieka i wspélnie z drugim czto-
wiekiem (Jan Pawel II 2008g, s. 27). Papiez zacheca do odkrycia tej mitosci,
ale przede wszystkim do wychowywania miodego pokolenia do mitosci, po-
przez akceptowanie drugiego, dawanie $wiadectwa otwartosci, a nade wszyst-
ko poprzez odniesienie do mitoéci, jaka Bog obdarza czlowieka (Jan Pawel II
2015b, s. 352).

Samowychowanie

W ujeciu Jana Pawta II punktem wyjscia prawdziwej edukaciji jest praw-
da o czlowieku, uznanie jego godnosci i odniesienia do transcendencji. Samo-
wychowanie nie byloby jakims$ kolejnym stopniem wychowania, nie jest tez
zaprzeczeniem dotychczasowych wysitkéw poczynionych w réznych kontek-
stach wychowawczych (Jan Pawet II 2015a). Oznacza ono, ze mlody czltowiek
po osiagnieciu pewnego stopnia dojrzalosci psychofizycznej, zaczyna ,wycho-
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wywac sie sam, staje sie wychowawca, bedac jednoczesnie wychowankiem
(Wojtyta 1994, s. 158). Prawda podstawows, ktdra stoi u podstaw samowycho-
wania i autorealizacji jest to, aby czlowiek stawal si¢ coraz bardziej cztowie-
kiem, aby bardziej byl, realizujac swoje zadania, dziatajac w stusznej sprawie,
podejmujac powinnosci, od ktérych nie moze zdezerterowa¢, przyjmujac po-
rzadek prawd i wartoéci, o ktdre musi walczy¢ i ktérych musi broni¢ (Jan Pa-
wel II 2008e, s. 767). Trud budowania siebie skupia si¢ nie tylko na tym,
co na zewnatrz, ale przede wszystkim chodzi o budowanie swej wewnetrznej
struktury, w trudzie i wytrwalosci, zmierzajac do tego, by ,,posiagé¢ swoja du-
sz¢’, co jest uwazane przez papieza jako owoc samowychowania (Jan Pawet II
2015b, s. 373). Jan Pawel II, podkreslal, iz wychowanek w swojej autonomii
ma stawac si¢ coraz bardziej wewnatrzsterownym, przyjmujac postawe odpo-
wiedzialnosci za ksztalt swojego czlowieczenstwa (Jan Pawet IT 1999b, s. 106-
-109). Samowychowanie mialoby zatem zmierza¢ do tego, by stawac si¢ czfo-
wiekiem, chrzescijaninem, aby odkrywac i rozwija¢ w sobie talenty otrzymane
od Stworcy i realizowa¢ wlasciwe kazdemu powolanie do $wietosci (Jan Pa-
wel IT 1999a, s. 350).

Troska o wychowanie mtodziezy w nauczaniu Benedykta XVI

Zagadnieniu wychowania Benedykt XVI poswiecil swoja uwage juz od
samego poczatku swojego pontyfikatu (Benedykt XVI 2015a). C. Ruini za-
uwaza, ze to wlasnie z inicjatywy tego papieza w kontekscie wloskim zacze-
to coraz czesciej wskazywaé na nowe wyzwania wychowawcze (Ruini 2015).
Kwestii wychowania nie da si¢ rozstrzygna¢, nie zaglebiajac sie we wspolcze-
sne problemy antropologiczne, ktére bezposrednio tacza sie z misjg Kosciota,
dlatego, ze pomiedzy wychowaniem a ewangelizacja mozna dostrzec istotna
relacje. Papiez stwierdza, ze bez wychowania nie ma ewangelizacji, ktéra by-
taby trwala i gleboka, nie ma wzrostu i dojrzewania, nie ma wreszcie pewne-
go procesu zmiany w mentalnosci i kulturze (Benedykt XVI 2015a). Zgodnie
z nauczaniem Jana Pawtla II, Benedykt XVI w ewangelizacji mtodych pokolen
upatruje cel nadrzedny. Kazdy Swiatowy Dzien Mlodziezy jest namacalnym
dowodem na to, iz Kosciot darzy szczegdlng troska mlodych, szuka ich, i chce
spotyka¢ si¢ z nimi, aby im zakomunikowa¢ pigkno bycia uczniem Chrystusa.

Jakie sa zatem, wedtug Benedykta XVI, zrédta kryzysu wspdlczesnego
wychowania w dobie postmodernizmu? Papiez utozsamia éw kryzys z coraz
wigksza trudnoscia w przekazywaniu mtodemu pokoleniu podstawowych war-
tosci dotyczacych ludzkiej egzystencji i najwazniejszych zasad postepowania,
wyjasniajac, iz jest to praktycznie proces trudny do uniknigcia w spoleczen-
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stwie i kulturze, zbyt czgsto bazujacych na relatywizmie i subiektywizmie, kt6-
re to postawy staly si¢ czym$ w rodzaju dogmatu (Benedykt XVI 2007a, s. 4).
W spoleczenstwie ciggtych zmian, ktére odrzuca odniesienie do wartosci fa-
czacych ludzi, w spoleczenstwie, ktore odrzuca istnienie prawdy uniwersalnej,
zastepujac ja pluralizmem réznorakich opinii, proces samego wychowania sta-
je sie bardzo trudny, nieomal niemozliwy. Dzieje si¢ co$ niepokojacego, gdyz
jak zauwaza to wielu ludzi, starsze pokolenie nie jest w stanie podota¢ wycho-
waniu mlodego pokolenia. Wszechobecna jest mentalnos¢ gloryfikujaca idee,
iz wolnos$¢ oznacza uwolnienie si¢ od wszelkich wiezi. Ten kryzys dotyczy
réwniez rodziny, ktora jest par excellence miejscem formowania si¢ nowych
generacji ludzi miodych. Nastawienie mlodych typu ,wszystko i od zaraz’,
zaniedbywanie przez rodzicow swoich obowiazkéw, ich nieobecnos¢ w zyciu
dorastajacego czlowieka, generuje nastawienie zbyt permisywne w stosunku do
mlodych ludzi, co czyni prawie niemozliwym zaistnienie zdrowej relacji o cha-
rakterze wychowawczym (Simonetti 2007). Papiez dodaje réwniez, ze sami
wychowawcy wydaja sie przezywac kryzys, do konca nie rozumiejac, jaka jest
ich misja i rola, jakg majg do spelnienia w dzisiejszym spoleczenstwie (Bene-
dykt XVI 2007a, s. 4). Jakie wiec zadania kresli Ojciec Sw. przed wychowaw-
cami? Docieramy zatem do sedna refleksji Benedykta XVI dotyczacych pro-
blemu wychowania mlodych ludzi. W jego nauczaniu mozna dostrzec kilka
gléwnych idei, ktore leza mu szczegolnie na sercu:

Teocentryzm i chrystocentryzm

Papiez jest przekonany, iz nie da si¢ zrozumie¢ wspoélczesnego czlowie-
ka bez odniesienia do Chrystusa jako Boga. Kto usuwa Boga z przestrzeni
publicznej, falszuje rzeczywisto$¢. Tylko osoba uznajgca istnienie Boga, zna
rzeczywisto$¢ i moze odpowiedzie¢ na nig w sposob adekwatny i ludzki (Be-
nedykt XVI 2007b, s. 13). Mlodzi potrzebuja Boga, nawet jesli sami stabo
to artykuluja. Z punktu widzenia wychowawczego, kto nie daje Boga, daje
zbyt mato (Benedykt XVI 2005b, s. 608). Dla Benedykta XVI srodowisko wy-
chowawcze winno otwiera¢ mlodego czlowieka na transcendencje i na ludzi
(Benedykt XVI 2012). Dla Papieza zadaniem priorytetowym jest wychowa-
nie nowych pokolenn do wiary, do péjscia za Chrystusem i do nasladowania
go. Mlodzi musza poczuc si¢ zrozumiani, kochani. Nie mozna ukazywa¢ wia-
ry jako czegos, co wiaze si¢ z przeszloscig, ale jako cos, co jest mozliwe do
zrealizowania i wyjasnienia za pomoca zdolnosci poznawczych umystu ludz-
kiego. Papiez apeluje o to, by zwraca¢ uwage na osobisty kontakt z Chrystu-
sem (Benedykt XVI 2007a, s. 4). ,Potrzebujemy ludzi, ktérzy zwrdceni ku Bo-
gu, uczg sie od Niego prawdziwego humanizmu, gdyz tylko ludzie «dotknieci
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przez Boga» moga spowodowac, ze On sam przez nich dotrze do czltowieka”
(Ratzinger 2005, s. 28).

Priorytet mtodziezy vs protagonizm

Papiez podkresla, ze w dzialalnosci Kosciota, mlodziez winna stanowi¢
element priorytetowy, gdyz ,,.zyje w $wiecie dalekim od Boga” (Benedykt XVI
2007c, s. 4). Warto w tym momencie zatrzymac si¢ rowniez nad postacig wy-
chowanka, ktdry jest protagonista wlasnego procesu wychowawczego. Wiele
prac na temat wspolczesnego mlodego czlowieka potwierdza, ze w kazdym
czasie, rowniez i obecnie, mlodziez pragnie w pewien sposéb potwierdzié
swoja tozsamos¢, chce by¢ sobg, poszukujac racji swojego istnienia. Zmoty-
wowana potrafi wydoby¢ z siebie wiele waznych cech i energie do dziatania
na rzecz innych. Papiez dostrzega, ze wspdlczesna mlodziez zyjaca w spo-
teczenstwie postmodernistycznym, kultywujacym postawy infantylizmu, ma
trudnosci w procesie prawidlowego rozwoju, przedtuzajac okres adolescencji
w nieskonczono$¢. Mlodzi obawiajac sie utraty gloryfikowanej wolnosci, po-
zostajg niechetni wobec podjecia definitywnego wyboru (kaptanstwo, matzen-
stwo itp.). Stabi i niekoherentni w swoich zachowaniach s3 w pewnym sensie
dzie¢mi tej kultury, ktéra przezywa gleboki kryzys, a ktéra réwniez nie po-
trafi wychowa¢ nowych pokolen, bedacych kim$ wiecej, anizeli tylko konsu-
mujacymi dobra materialne.

Wychowanie integralne i odniesienie do sumienia

Wychowanie zdaniem Benedytka XVI wymaga przede wszystkim pozna-
nia kim jest czlowiek (Benedykt XVI 2012). Papiez méwiac o wyzwaniach edu-
kacyjnych na plaszczyznie antropologicznej podkresla aspekt humanum, w kto-
rym dialogiczno$¢ podmiotéw bylaby elementem esencjalnym. Chodzi zatem,
aby mlodziezy zaoferowa¢ nie tylko ksztalcenie, przygotowanie do wejscia na
rynek pracy, ale gléwnie chodzi o wychowanie integralne osoby ludzkiej (Be-
nedykt XVI 2009, nr 55, 61), gdzie tworzenie tozsamosci na bazie migedzypod-
miotowych relacji bedzie jednym z jej elementéw (Buber 1993, s. 59-65). Ow
czlowiek jest postrzegany przez Papieza takze w wymiarze moralnym i ducho-
wym. Dlatego zrozumiale jest, ze gdy w nauczaniu méwi o wychowaniu mlo-
dych ludzi, szczegdlny akcent stawia na odniesienie do sumienia. Czlowiek wy-
chodzac poza perspektywe relatywistyczng, w swoim sumieniu odkrywa prawo,
ktore nie jest utworzone przez niego samego, ale odczytuje je niejako i winien
by¢ postuszny temu ,,glosowi”, ktéry nawotuje do czynienia dobra, brania od-
powiedzialnosci za popelnione zto (Pawel VI 2015, nr 16). Benedykt XVI pod-
kreglal, ze tylko solidne wychowanie sumienn mlodych ludzi moze uchroni¢ ich
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przed niebezpieczenstwem i uczyni¢ zdolnymi do tego, by mogli walczy¢, za-
wsze liczac tylko na sile prawdy i dobra (Benedykt XVI 2012).

Poszukiwanie prawdy i piekna

Ogromng trudnoscig w pracy wychowawczej, wskazywang przez Papie-
za, jest w dzisiejszym $wiecie wszechobecna kultura relatywizmu, ktéra nicze-
go nie uznaje za ostateczne, i dla ktdrej jedynym kryterium jest wlasne ,ja’
czlowieka. W tej relatywistycznej perspektywie nie jest mozliwe prawdziwe wy-
chowanie, gdyz ,.bez swiatla prawdy kazdy czlowiek predzej czy pdzniej zwatpi
w warto$¢ wlasnego zycia i relacji, ktdre sie na nie skladajg, w sens wysitkow,
ktore podejmuje wspoélnie z innymi, aby co$ zbudowac¢” (Benedykt XVI 2005c,
s. 33). W $wiecie opanowanym dyktaturg relatywizmu, gdzie opinie subiek-
tywne wypieraja prawde, Papiez wytrwale przypomina zasad¢ zwigzku miedzy
wiarg a rozumem i przestrzega przed konsekwencjami jakie nastepuja w chwi-
li separacji tychze czynnikéw (Benedykt XVI 2006¢). Twierdzi, iz pragnienie
prawdy przynalezy do natury cztowieka. Z tego wzgledu wychowanie nowych
pokolent musi uwzglednia¢ te zasade. Dialog miedzy wiarg a rozumem, jesli
tylko przeprowadzony jest z zachowaniem rygoréw naukowosci i w szczero$ci
serca, moze dopomdc racjonalnie przyja¢ wiare¢ w Boga jedynego (Benedykt
XVI 2007a). Papiez przestrzega spoteczenstwa zachodnie przed tym, iz wspdt-
czesny cztowiek zafascynowany wiedza, wladza i pragmatyzmem, moze w kon-
cowym rozrachunku zatraci¢ odniesienie do prawdy (Benedykt XVI 2008c).

Analizujac Magisterium Benedykta XVI dochodzimy do waznego zagad-
nienia, ktdre czesto jest tam wspominane. Otéz chodzi o pigkno. Ojciec Sw.
podkresla, iz mlodzi maja potrzebe, aby méwi¢ im o pigknie wiary i przyna-
leznosci do Chrystusa. Zrédlem radosnego zycia chrzescijaniskiego jest pew-
nos¢ bycia kochanym przez Boga (Benedykt XVI 2007a). Dzisiaj zbyt czesto
chrzescijanstwo postrzegane jest jako nagromadzenie réznego rodzaju zaka-
z6w, ktore paradoksalnie mialyby prowadzi¢ do ubezwlasnowolnienia wolno-
$ci czlowieka i jego pragnienia do bycia szczedliwym. Papiez podkresla jednak,
ze chrzescijanistwo nie jest redukowalne do suchego moralizowania (,,musisz’,
»hie mozesz”). Jest ono ciaglym poszukiwaniem Chrystusa, co w wymiarze
edukacyjnym jest ciggtym ukazywaniem nowych horyzontéw i poszukiwaniem
piekna Zzycia opartego na Ewangelii.

Respektowanie wolnosci wychowanka

Nie mozna tez zapomina¢, ze relacja wychowawcza jest spotkaniem sie
dwdch wolnosci, a samo wychowanie chrzescijaniskie jest procesem, w ktérym
formutuje si¢ autentyczna wolnos¢ cztowieka (Benedykt XVI 2007a, s. 4). Pa-
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piez podkresla, ze kiedy mtodzi ludzie dostrzega, iz s3 szanowani i respekto-
wana jest ich wolnos¢, to nawet, jesli prezentuja si¢ jeszcze jako osoby kruche,
ktorym brakuje tez pewnej stalodci, to nie znaczy, ze brakuje im otwarto$ci
na stawiane im wymagania (Benedykt XVI 2007a, s. 5). Wychowawcy musza
powaznie potraktowaé watpliwosci i pytania ze strony miodziezy, zaréwno te
na plaszczyznie egzystencjalnej, jak tez i te powstale na gruncie dialogu rozu-
mu i wiary. W wychowaniu integralnym osoby Papiez stawia nacisk na znale-
zienie wlasciwej réwnowagi miedzy wolnoscig a dyscypling. Bez codziennego
wdrazania zasad zachowania i wspoélzycia miedzy ludzmi nie mozna uformo-
wac charakteru czlowieka, ktory bylby gotowy do przezwyciezania zyciowych
probleméw i podejmowania decyzji definitywnych (Benedykt XVI 2008a, s. 8).
Tak wigc prawdziwe wychowanie w obliczu pewnej kruchosci jaka mlodzi de-
monstrujg od strony psychologicznej, musi w pewien sposdb pobudzi¢ miode-
go czlowieka, doda¢ mu odwagi w podejmowaniu definitywnych decyzji (Be-
nedykt XVI 2006b, s. 473-474).

Stawianie na dialog z mtodziezg

Benedykt XVI wykazuje wielka zdolno$¢ rozmowy z miodymi. Z ca-
a3 pewnoscig wplywa na to ma bycie dlugie lata profesorem uniwersyteckim.
Jego opinia na temat wspolczesnej mlodziezy jest niezwykle konstruktywna.
Wyraza przekonanie, ze trzeba poméc mlodym ludziom doceni¢ te wszystkie
bogactwa, ktére posiadaja w sobie: dynamizm, pragnienie czego$ pozytywnego
w zyciu. Mlodziez ma w sobie wielkie pragnienie poszukiwania Boga. Mlodzi
chcg wiedzie¢ czy On istnieje i czy ma im co§ waznego do powiedzenia. Dla-
tego tez z takim entuzjazmem Benedykt XVI podjal réwniez zadanie wycho-
wywania mlodych pokolen kontynuujac Swiatowe Dni Mtlodziezy (Benedykt
XVI 20064, s. 177). Przy tej okazji zwracal on uwage na bardzo istotny element
w pracy z mlodzieza: o akceptacje, jak sam nazwal, ,,zdrowej prowokacji” ze
strony mlodego czlowieka. Otwarcie si¢ wychowawcéw na te prowokacje mo-
ze ozywi¢ w nich samych entuzjazm i poszukiwanie ciaggle to nowych drég na
drodze ewangelizacji i formowania mlodego cztowieka (Benedykt XVI 2005a,
s. 4-5). Papiez zauwaza jednakze, ze w przypadku wychowawcy pojscie za owa
prowokacja taczy sie z posiadaniem autorytetu, ktdry rodzi si¢, dajac swiadec-
two swojego zycia. O wiele wieksze ma to znaczenie, gdy chodzi o wychowa-
nie do wiary, do przyjecia jedynego autorytetu, jakim jest Chrystus.

Rodzina jako naturalne srodowisko wychowania
Ojciec $wiety jest zdania, ze wychowanie nowych pokolent wymaga zaan-

gazowania calej wspolnoty chrzescijaniskiej na poziomie parafii, diecezji, regio-
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nu. Jest to postawa ewidentnie sprzeczna z postawa indywidualizmu, tak czesto
podkreslang przez wspolczesng kulture medialng. Jednakze zdaniem Benedyk-
ta XVI najwlasciwszym srodowiskiem wychowania dzieci i mlodziezy jest ro-
dzina (Benedykt XVI 2015¢c). Jest ona postrzegana nie tyle w swym wymiarze
socjologicznym, co bardziej w wymiarze antropologiczno-teologicznym (Bene-
dykt XVI 2015b). To ona jest podstawowa komorka spoleczenstwa, w ktorej
rodzice stajg si¢ pierwszymi wychowawcami, starajac si¢ o to, by w rodzinie
miody cztowiek uczyl si¢ wartosci ludzkich i chrzescijaniskich. Papiez podkre-
$la, Ze to wilasnie w rodzinie dzieci uczg sie solidarno$ci miedzypokoleniowej,
poszanowania zasad, przebaczania drugiemu i otwarto$ci na drugiego czlowie-
ka (Benedykt XVI 2011, s. 7).

Whioski

Wspolczesne wychowanie przezywa kryzys. Gloryfikacja spofeczenstwa
konsumpcyjnego, promocja cielesnoéci, naruszanie hierarchii wartosci, bled-
ne wzorce i wizje zycia, brak dialogu i osobowego spotkania z wychowaw-
c3, wychowanie postrzegane w kategoriach ,,produktu mierzalnego” prowadza
do zapasci lub zaniechania trudu rzeczywistego wychowania mlodego poko-
lenia. Przyblizone wizje Jana Pawta II i Benedykta XVI odnoszace si¢ do wy-
chowania mlodego cztowieka mozna syntetycznie scharakteryzowaé w naste-
pujacy sposob:

— Wychowanie wymaga zrozumienia kim jest cztowiek, poznania jego an-
tropologicznych fundamentdéw.

— Jan Pawel II i Benedykt XVI patrza na czlowieka-wychowanka przez
pryzmat jego ontologicznych relacji z Bogiem i Chrystusem. Z tego
wzgledu wychowanie nie moze abstrahowa¢ od wymiaru religijnego
i duchowego.

— Poszukiwanie prawdy i uswiadomienie wychowankowi sensu transcen-
dentnego prawdy pozwala rozezna¢ wlasciwg hierarchie wartosci i roz-
rézni¢ dobro od zfa.

— W wychowaniu nie mozna abstrahowa¢ od formowania sumienia i od-
niesienia do tegoz sumienia jako kodeksu autentycznych wartosci, sta-
nowigcych fundament prawdziwego czlowieka.

— Wychowanie jest docieraniem do serca wychowanka poprzez otwiera-
nie go na $wiat wartosci szczegolnie tych religijnych i transcendentnych,
dzigki ktérym mlody cztowiek ksztattuje wlasne cztowieczenstwo.

— Wychowanie jest relacja, spotkaniem si¢ dwoch wolnosci, dlatego istnieje
konieczno$¢ z jednej strony respektowania wolnosci mlodego czlowieka,
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a z drugiej, stawiania wymagan, ukazywania nowych horyzontéw war-
tosci, wzorcow i idealéow, ku ktéorym wychowanek ma okazje zmierzac.

— Wychowanek postrzegany jest przez obydwu papiezy podmiotowo,
w kluczu personalistycznym, jako osoba wolna, protagonista odpowie-
dzialny, zdolny do budowania wlasnej przyszlosci, otwierajacy si¢ na
mito$¢ nadprzyrodzong i te plynaca od drugiego czltowieka. Ow prota-
gonizm ma wyrazac sie rowniez w podjeciu wysitku pracy samowycho-
wawczej nad sobg, aby osiggna¢ wewnatrzsterownos$¢, przyjmujac posta-
we odpowiedzialnego budowania swojego humanum.
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ABSTRACT: When reflecting on work performed by different scientific disciplines, one cannot lose sight of
the ‘person’ who s of course, the final goal and criterion of work. The requirements of the economic market, in
contrary to neoliberalism, are not the most important, but the human-employee is. Jadwiga Zamoyska's “triple-
-work” concept is a personalistic and astute idea of systematic, parallel work, to develop a person physically,
intellectually and spiritually. The article analyzes this model. It indicates its validity and unusual meaning for
the intrinsic development of a person.
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STRESZCZENIE: Refleksie nad pracg czynione przez rézne dyscypliny naukowe, nie mogg zagubi¢ w swoim
polu widzenia osobe, ktéra jest ostatecznym celem i kryterium pracy. To nie wymogi rynku sg najwazniejsze,
jak glosi neoliberalizm, ale cztowiek-pracownik. Personalistycznym i madrosciowym spojrzeniem na prace
charakteryzuje sie idea ,tréjpracy” Jadwigi Zamoyskiej, polegajaca na prowadzeniu przez kazdego czlowieka
rownolegle i systematycznie pracy fizycznej, umystowej i duchowe]. Proponowany artykut analizuje te idee,
wskazujac na jej aktualno$¢ i niezwykte znaczenie dla integralnego rozwoju osoby.
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Praca jest waznym aspektem Zycia i dziatania cztowieka. Jednak jak wy-
kazuje historia, w ciagu dziejow bylfa (i nadal jest) falszowana i narazona na
wiele niebezpieczenstw. Wydaje sig, ze tak jak po 1989 r. w Polsce wyraznie
moéwiono o potrzebie ,,pracy nad pracg”* w zwigzku z konicem ustroju komu-
nistycznego?, tak dzisiaj w dobie globalizmu i zwigzanego z nim swoistego za-
wirowania wokoét pracy?®, nalezy podja¢ na nowo t¢ samg idee w kontekscie
wychowania do pracy i przez prace.

Wspolczesny, interdyscyplinarny namyst nad pracg powinien stuzy¢ roz-
wigzaniu problemu, ktéry mozna wyrazi¢ pytaniem: czy, kiedy i jaka praca au-
tentycznie stuzy integralnemu rozwojowi osoby? Badacze omawianego zjawiska
zdajac sobie sprawe z funkgji przedmiotowej, spolecznej i ekonomicznej pracy
(Kalinowski i in. 2005, s. 9-44), szczegdlna uwage powinni poswieca¢ funkcji
podmiotowej pracy, pamietajac o podstawowej zasadzie, ze ,,pierwsza podsta-
wowa wartoscig pracy jest sam czlowiek - jej podmiot. Wigze si¢ z tym od
razu bardzo wazny wniosek natury etycznej: o ile prawda jest, ze czlowiek jest
przeznaczony i powolany do pracy, to jednak nade wszystko praca jest «dla
czlowieka», a nie czlowiek «dla pracy»” (Jan Pawel II 1981, nr 6).

W rozwigzywaniu powyzej zasygnalizowanego problemu pomocng
i wielce inspirujacy jest idea ,trdjpracy” Jadwigi Zamoyskiej, ktora prezen-
tuje ponizszy artykul’. Na poczatku zostanie ukazana chrzescijaniska inspira-

! Po raz pierwszy uzyl tego sformulowania ks. Jozef Tischner we wrze$niu 1981 roku,

podczas Mszy $w. odbywajacej sie w hali ,Olivia, w ramach pierwszego zjazdu ,Solidarnoéci’,
podkreslajac wowczas, ze ,kluczem do niepodlegtosci Polski jest praca nad pracg”. Szczegdlna
prace nad praca w Polsce podjal Jan Pawel II podczas pielgrzymek do Ojczyzny w roku 1983
i 1987, kiedy to wielokrotnie uczyl o godnosci pracy i czfowieka pracy, méwiac o ,ewangelii
pracy”. Samego za$ wyrazenia ,praca nad pracg’ Papiez uzyt 11 czerwca 1987 r. podczas homilii
w Szczecinie, wygloszonej na Mszy w intencji rodzin.

2 Chociaz ustrdj komunistyczny deklarowal si¢ jako oparty na pracy i sama praca byta
gléwng kategorig dla filozoféw marksistowskich, to paradoksalnie w zadnym innym ustroju nie
nastapila taka deprecjacja pracy i alienacja czlowieka przez nig, jak w komunizmie (Gatkowski
2012, s. 125-126).

> Wspolczesne spoleczenstwo jest nazywane spoleczeristwem pracy. Jednak pod wplywem
technologii informatycznych i telekomunikacyjnych oraz globalnych sil rynkowych, wartoé¢
rynkowa pracy ludzkiej zmniejsza si¢. Widoczne sg takze procesy odstandaryzowania pracy
zarobkowej, jej czasu i miejsca. Pojawiaja sie nowe formy zatrudnienia (wynajmowanie
pracownikow, job-sharing, korzystanie z ustug osoby samozatrudnionej, korzystanie z osoby
wykonujacej prace w domu, zatrudnienie na podstawie umowy stazowej itd.) i nietypowe systemy
czasu pracy (skrocony tydzien pracy, system pracy weekendowej). W dobie globalizmu dochodzi
do przestrzennego i czasowego rozdzielenia proceséw pracy i produkcji (Bogaj 2007, s. 53-56).

* W artykule stosuj¢ zamiennie pojecia ,trojpraca’ i ,,potréjna praca’, gdyz sa tozsame, co
do zakresu i tredci.
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cja analizowanej idei. Kolejno czytelnik zapozna sie z ogolng koncepcja pracy
w mys$li omawianej Autorki, ze szczeg6élnym uwzglednieniem jej personali-
stycznego i madrosciowego charakteru. Nastepnie zostanie poddana analizie
tres¢ i zakres pojecia ,trojpraca”. Calos¢ refleksji dopelnig pedagogiczne wnio-
ski i postulaty.

Chrzescijanska inspiracja idei ,tréjpracy”

Wielki wplyw na wydobycie réznorodnych funkeji pracy, ukazujacych
jej wieloaspektowos¢ i osobowa warto$¢ oraz godnosé, ma spoteczna nauka
Kosciofa oraz naukowy namyst nad nig w postaci katolickiej nauki spolecznej
(Papieska Rada Iustitia et Pax 2005, nr 255-322)°. Od poczatku chrzescijan-
stwa, prawie kazdy liczacy si¢ filozof i teolog chrzescijanski zajmowat si¢ pro-
blematyka pracy, co przeczy pokutujacemu do dzi$§ twierdzeniu, ze filozoficz-
ne myslenie o pracy zaczeto sie od K. Marksa®. Chrzescijanstwo, nawigzujac
do tradycji biblijnej, stworzylo wlasng tradycje dotyczaca pracy, ktora akcen-
tuje jej istote, potrzebe, przyczyny, podmiot wartosci i cel (Gatkowski 2012,
s. 34-54, 80-96). Tradycja ta jest wciaz weryfikowana i ubogacana (dopelnia-
na) pod wplywem réznych zmian cywlizacyjno-kulturowych (Gatkowski 2012,
s. 99-107). Po drugiej wojnie $wiatowej konfrontacja z marksistowska koncep-
cja pracy sprzyjata pogtebionemu, integralnemu i adekwatnemu rozumieniu
pracy, dzigki namystowi takich autoréw jak: S. Wyszynski, Cz. Strzeszewski,
J. Majka, Cz. Bartnik, K. Wojtyla, J. Tischner, ktérzy tworzyli nowoczesng filo-
zofig pracy i teologie pracy (Galkowski 2012, s. 125-144). Niewatpliwie synteza
wspolczesnej mysli chrzescijanskiej (katolickiej) dotyczacg pracy jest pierwsza
encyklika spoleczna Jana Pawta II Laborem exercens. O pracy ludzkiej’ i to-
czone wokot niej dyskusje (Gatkowski 1986, 2012, s. 99, 200-224). Praca nie
jest ujmowana juz tylko jako zabezpieczenie bytu ludzkiego i potrzeb czlowie-

> J.W. Gatkowski prezentuje rozumienie pracy w papieskich encyklikach, poczawszy od
encykliki Leona XIII Rerum novarum z 1891 r. (2012, s. 224-238).

¢ J. Galkowski z wielkg erudycja opisuje historie pojecia ,,praca’, wskazujgc na kluczowe
przelomy w jej ujeciu i rozumieniu, do ktérych zalicza mysl starozytna, mysl biblijng
i chrzeécijanska, etyke protestancka, pojecie pracy u G.W.E Hegla, marksistowska koncepcje
pracy oraz wazny ,dialog” chrze$cijansko-marksistowski toczony po drugiej wojnie $wiatowej
w Polsce, a dotyczacy pracy (2012, s. 19-126).

7 Gléwne idee encykliki w caloéci poswieconej po raz pierwszy pracy, maja swoje
uzasadnienie i fundament w mysli filozoficzno-teologicznej K. Wojtyly, na co bardzo rzeczowo
wskazuje J. Gatkowski (2012, s. 127-238).
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ka®, ale réwniez jako czynnik dokonywania zasadniczych i twoérczych zmian
w kosmosferze i socjosferze, a takze jako czynnik osobowego rozwoju czto-
wieka’. Praca jawi sie jako egzystencjalnie wazna warto$¢, przez ktéra osoba
wypowiada sie, tzn. wyraza siebie oraz transcenduje siebie i $wiat (Galkowski
2012, s. 101-103). Dlatego tez stoi ona w centrum ludzkiego zycia jako mo-
ralne zadanie.

Przy calej swojej niepodwazalnej wartosci i koniecznosci praca nie jest
i nie moze by¢ ani naczelng kategorig filozoficzna, ani tez zyciowa. Praca ma
ambiwalentny charakter. Moze czlowieka wyzwala¢, ale i zniewalaé. Wigze sie
z radodcia, ale i z trudem oraz cierpieniem. Jawi sie jako powinnos¢, ale tak-
ze uprawnienie (Galtkowski 2012, s. 361-370). Praca miesci si¢ w obrebie rela-
cji: cztowiek—-$wiat, przy czym nie obejmuje ich calosci, ale jedynie te, w kto-
rych czlowiek podporzadkowuje sobie $wiat (Gatkowski 2012, s. 308). Praca
jest tylko jednym z wielu aspektow dzialania osoby, a nie jego caloscig'®. Nie
zaspokaja ona wszystkich ludzkich potrzeb'. A poza tym istnieje jeszcze cos,
do czego czlowiek dazy i czego potrzebuje, mianowicie szeroko pojeta kon-
templacja (Galkowski 2012, s. 105-107, 389-401), moralnos¢ (Gatkowski 2012,

8 Problematyke relacji miedzy potrzebami ludzkimi a pracg analizuje i omawia J. Gatkowski

w przywolywanej monografii (2012, s. 241-279).

® Jest zasadnicza réznica miedzy marksistowskim a chrzedcijaiskim rozumieniem
osobotworczej funkcji pracy. W marksizmie problem czlowieka i jego losu rozgrywa sie
w obrebie materialistycznie pojmowanego Kosmosu, poza ktérym juz nic nie istnieje. Praca
jest pojmowana jako fundamentalne tworzenie istnienia ludzkiego, bo wydobywa ona czlowieka
z calo$ci Kosmosu, ksztaltujac od poczatku i w calosci jego czlowieczenstwo. W ten sposob
wedlug marksizmu praca tworzy czlowieka jako nowy rodzaj bytu w przekroju historycznym
i gatunkowym. Takie ujecie pracy i antropogenezy tworzy bledne kolo: warunkiem istnienia
pracy jest istnienie cztowieka, a warunkiem istnienia czlowieka jest praca. W chrzescijanstwie
praca jest tylko jedna z plaszczyzn, na ktérych dokonuje si¢ integralny rozwdj czlowieka. Praca
tworzy czlowieka, ale nie jest to tworzenie od poczatku i pelne. Praca nie istnieje poza, ani tym
bardziej przed cztowiekiem. Jest ona ze wzgledu na czlowieka i dla niego (Gatkowski 2012,
s. 65-77, 305-310, 357-359).

1 Dla zrozumienia tego zagadnienia niezwykle wazne jest studium Karola Wojtyly: Osoba
i czyn (2000).

I Zasygnalizowane tutaj cechy charakterystyczne pracy, a gruntownie przeanalizowane
i opisane w przywolywanej monografii Galkowskiego, pozwalaja na prezentacje bardzo
nosnej i inspirujacej wspolczesnej definicji pracy. ,Praca jest to aspekt aktywnego zachowania
si¢ czlowieka wobec $wiata, podlegajacy normowaniu moralnemu, wynikajacy z jego
niesamowystarczalnosci przejawiajacej si¢ w potrzebach, realizowany w ludzkim czynie w celu
podporzadkowania sobie $wiata dla posredniego zaspokojenia potrzeb, powodujacy rozwoj
czlowieka, a majacy charakter ambiwalentny” (Gatkowski 2012, s. 313-314).
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s. 127-134, 201-224)", zabawa (Gatkowski 2012, s. 286-291), czas wolny (Gal-
kowski 2012, s. 383-389) i tzw. ,,stan trzeci’, na ktéry wskazywal W. Tatarkie-
wicz piszac w Drodze przez estetykg o skupieniu i marzeniu (Gatkowski 2012,
s. 291-294).

W te wielka chrzescijanska tradycje dotyczaca pracy — przy znacznym
wkiadzie Polakow" — wpisuje si¢ swoja mysla i doswiadczeniem Jadwiga Za-
moyska (4.07.1831-4.11.1923)". Podstawy jej koncepcji wychowawczej, ktorej
istote stanowilo wychowanie do pracy, przez prace i w niej, s3 na wskro$ ka-
tolickie, co potwierdzil papiez Leon XIII w skierowanym do Zamoyskiej bre-
ve, z dnia 26 stycznia 1886 r. z racji zalozenia zakladu wychowawczego dla
dziewczat (Kustra 2012, s. 89-179) oraz papiez Pius X w specjalnym liscie skie-
rowanym do niej 10 maja 1906 roku (Kustra 2012, s. 376-380). Rozumienie
pracy przez Zamoyska nie tylko ubogacilo te tradycje, ale mozna powiedzie¢,
ze w wielu aspektach wyprzedzilo wspolczesna katolicka my$l na temat pra-
cy, zaprezentowang w encyklice Laborem exercens, co bedzie widoczne w dal-
szej czesci artykutu.

2 Karol Wojtyta podkresla, ze moralno$¢ jest czyms istotowo réznym od dzialania

ludzkiego, lecz ,,réwnoczesénie jest z nim tak zespolona, ze realnie nie istnieje bez dzialania
ludzkiego, bez czynéw” (2000, s. 97). Ona decyduje o tym, czy czlowiek ,spelniajac czyn’,
réwnocze$nie ,spelnia siebie”, tzn. aktualizuje tkwigce w sobie potencjalnosci. Zalezy to od
jakosci moralnej czynu. Dlatego napisze Wojtyla, ze ,wartoéci moralne - s bowiem tak istotne
dla osoby, ze prawdziwe jej spelnienie dokonuje si¢ nie tyle przez sam czyn ile przez moralna
dobro¢ tego czynu. Zlo za§ moralne stanowi raczej o nie - spelnieniu, chociaz osoba réwniez
woweczas spelnia czyn. Speniajgc zas czyn, spetnia w nim takze ontologicznie siebie. Najglebsza
rzeczywisto$¢ moralnosci mozna przeto ujaé jako spelnianie siebie w dobru, bowiem spetnianie
siebie w zlu jest nie - spelnieniem” (2000, s. 197; por. Sztaba 2014b, s. 115-137).

* Wskazuje na to Galtkowski, przyblizajac w swojej monografii polskie tradycje pracy
(2000, s. 111-126).

" Jadwiga Dziatynska (po mezu Zamoyska), zwana ,niewiasta mezng” oraz ,niewiasta
biblijng’, byta Zona gen. Wiadystawa Zamoyskiego, matka czworga dzieci, patriotka, spoleczniczka,
osobg dobrze wyksztalcona i obyta ze $wiatem, rozumnie wierzacg i praktykujaca katoliczka.
Swoje zycie i talenty po$wiecila pracy niepodleglosciowej, wspierajac w calosci meza, ktdry byt
najblizszym doradcy ksiecia Adama Czartoryskiego. Zalozyla ona w 1881 r. Zaklad Kornicki,
w skltad ktérego wchodzily: Szkota Domowej Pracy, Internat i Stowarzyszenie Matki Boskiej
Dobrej Rady. We wspomnianej szkole, ktéra przetrwata do 1947 r., z sukcesami realizowata
ideg potrdjnej pracy, ksztalcac i wychowujac wiele mtodych Polek. Czas komunizmu sprawit,
ze jej posta¢ i dzialalnos¢ ,zatarly sie” w swiadomosci nowych pokolen Polakéw. Jednak jej
oryginalnos¢, $wigtobliwe zycie i wciaz aktualny program wychowawczy sprawiaja, ze nadal
fascynuje soba, a Synod Archidiecezji Poznanskiej, 23 listopada 2008 r. oficjalnie zaliczyl ja
w poczet 0s6b oczekujacych chwaly oltarzy (beatyfikacji), obdarzajac ja tytulem Stuzebnicy
Bozej (Kustra 2012, s. 62-87).
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Personalistyczne i madrosciowe spojrzenie Jadwigi Zamoyskiej
na problematyke pracy

Zamoyska swoje uwagi i cenne wskazowki dotyczace pracy zawarta
w publikacji O pracy (2001)". Autorka byla przekonana, ze narodowi pol-
skiemu bedacemu pod zaborami, potrzebna jest szeroka dyskusja na temat
pracy, i ze zrozumienie istoty pracy pomoze przeciwdziala¢ wadom narodo-
wym, aby Polacy potrafili dobrze stuzy¢ Ojczyznie.

Historia pojecia pracy bardzo wyraznie podkresla organiczny zwigzek
pomiedzy koncepcja czlowieka a koncepcja pracy. W zaleznosci bowiem od
tego, jak rozumiano czlowieka - czy ujmowano go jako byt zasadniczo ducho-
wy, czy tez materialny — zmienialy si¢ tez oceny pracy, rozumienie jej istoty
i zakresu (Gatkowski 2012, s. 103). Wiedziala o tym Zamoyska i dlatego uj-
mujac integralnie i w sposob personalistyczny czlowieka, prace rozumiata ade-
kwatnie, odnoszac ja do calej osoby, co dobitnie wyrazilo sie w idei tréjpracy.
Autorka byla przekonana, ze w pierwszym rzedzie trzeba odkrywa¢ nie tyle
przedmiotowy, co podmiotowy sens pracy'® i adekwatng metode pracy (Za-
moyska 2001, s. 13).

Omawiana Autorka uwazala takze, Zze trzeba doceniaé znaczenie co-
dziennej_pracy wykonywanej w sposob systematyczny, wytrwaly i konsekwent-
ny. Bowiem ,to, czego Bog od nas zada pod wzgledem wielkosci, to jest czy-
ni¢ w sposob wielki rzeczy male” (Zamoyska 2001, s. 13).

Zamoyska podkreslala, ze praca jest dla czlowieka bonum arduum (do-
brem trudnym)". Praca jest srodkiem, a nie ostatecznym celem czlowieka.
Rzadzi si¢ ona prosta zasada: ,,aby nie zaczyna¢ od tego, na czym mozna by
skonczy¢ i nie zaniedbywac tego, co zwloki nie cierpi; nie bra¢ si¢ do pracy
nadobowigzkowej, nie wykonawszy poprzednio obowigzkowej; nie rzucac sie
na to, co dalsze, nie odpowiedziawszy temu, co blizsze; nie porywac sie na rze-
czy trudne i dowolne, nie wypelniwszy sumiennie tego, co konieczne i fatwe;

> Pierwsze wydanie ksiazki ukazalo si¢ w Poznaniu w 1900 r. Wydanie, na ktére powoluje

sie¢ w tym artykule jest przygotowane na podstawie 2. wydania przedwojennego, opracowanego
przez ks. Stanistawa Brossa i opublikowanego w Poznaniu w 1938 r. Tekst ten zawarty jest
réwniez we wspomnianej juz monografii Czestawa Kustry (2012, s. 381-464).

¢ Karol Wojtyla pisze w tym kontekscie o wartoéci personalistycznej czynu (pracy), ktora
»polega na tym, ze w czynie osoba siebie samg aktualizuje, w czym wyraza si¢ wlasciwa jej
struktura samoposiadania i samopanowania” (2000, s. 304-307; por. Gatkowski 2012, 340-343).

7" Tak tez prace rozumial $w. Tomasz z Akwinu, ktory pierwszy uzyt tego okreslenia oraz
Jan Pawet II, postugujac si¢ nim w encyklice Laborem exercens, nr 9.
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nie kusi¢ si¢ o szczodrobliwos¢, kosztem sprawiedliwosci; nie marzy¢ o tym,
co by zrobi¢ mozna w lepszych warunkach, ale mysle¢ o tym, co zrobi¢ trzeba
w warunkach takich, jakie sg; nie traci¢ czasu, zaprzatajac sobie mysl przyszio-
$cig, ale skrzetnie z obecnej chwili korzystaé, czynigc to, co obecnie, w obec-
nych stosunkach jest pozadane i co si¢ samo z porzadku rzeczy nastrecza; za-
dos¢uczyni¢ obowigzkom przyrodzonym, zanim si¢ wezmie do dziatalnosci
poza tym obrebem” (Zamoyska 2001, s. 119).

Zakres i tre$¢ ,trojpracy”

Zamoyska odwolujac sie do integralnej i personalistycznej antropologii
wskazywala na trzy zdolnosci czlowieka: fizyczne, umystowe i duchowe oraz
na analogiczne do nich trzy rodzaje lenistwa: fizyczne, duchowe i umystowe.
Odpowiedzia na owe zdolnosci jest potrdjna praca: fizyczna, umystowa i du-
chowa, ktoéra jest ,zarazem jedynym $rodkiem na pokonanie lenistwa” (Za-
moyska 2001, s. 25).

Idea trdjpracy dotyczy wigc struktury pracy autentycznie osobotworczej,
na ktorg skfada si¢ praca fizyczna, umystowa i duchowa®. Zamoyska wskazu-
jac na absolutng potrzebe prowadzenia réwnolegle i systematycznie ,,trojpracy’,
demaskowala zarazem pewne przesady i stereotypy dotyczace pracy widocz-
ne w jej czasach, ale i majgce takze obecnie swoich zwolennikéw i glosicie-
li. Dlatego pisala, ze ,pracy wewnetrznej, duchowej, $wiat nie rozumie i rozu-
mie¢ nie moze. Pracg reczng $wiat pogardza; by¢ moze, iz poszanowanie jej
bedzie cechg wieku przyszlego” (Zamoyska 2001, s. 24).

Zdaniem Autorki, wymienione trzy rodzaje pracy sg nierozlgczne,
»a nadto kazdy rodzaj tyle tylko istotnej wartosci posiada, o ile jest polaczo-
ny z tamtymi dwiema’". Dopiero wykonywane razem s3 w stanie zrealizo-
wa¢ zamierzone funkeje, sprzyja¢ integralnemu rozwojowi czlowieka i auten-
tycznemu postepowi®. Dzieki urzeczywistnianiu tréjpracy, ,,najgrubsze nawet
zajecia odbywac sie moga z tadem, przyzwoitoscia, a nawet z wykwintnoscig.

18 Cz. Kustra obszernie opisuje te rodzaje pracy w swojej monografii, odwolujac sie do
réznych komentarzy (2012, s 304-321).

9 Tamze, s. 24.

% Spofeczna nauka Kosciola optuje za personalistycznym ujeciem postepu i rozwoju,
uwzgledniajac szerokie rozumienie rzeczywistosci kryjacej sie za tymi pojeciami. Termin
~postep” odpowiada bardziej aspektowi ekonomiczno-technicznemu (np. postep naukowy,
postep techniczny, postep ekonomiczny), natomiast pojecie ,,rozwdj” ma wydzwigk bardziej
personalistyczno-humanistyczny (np. rozw6j spoteczny, rozwdj moralny itd.) (Sztaba 2014c,
s. 291-316).
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Jezeli jakakolwiek praca wzbudza wstret, to wina lezy nie w przedmiocie pra-
cy, ale w nieumiejetnosci tych, co si¢ do niej biorg. Czlowiek wyksztalcony
i uduchowiony kazda prace, jesli si¢ tak wyrazi¢ wolno, uszlachetnia i uducha-
wia, podnoszac ja do siebie. Jezeli za$ pracy sie oddajac, staje si¢ pospolitym,
rubasznym, wstretnym, to wina lezy nie w pracy, ale w nim samym. Dusze
i umysly zawsze wlasnego szukaja poziomu i jesli si¢ znizaja, to powod upad-
ku lezy w nich samych, a nie w warunkach, w jakich si¢ znajduja. [...] wszelki
rozwdj i postep ludzki, azeby byt trwaly i istotny, musi oprze¢ si¢ na tej po-
trojnej pracy. Jezeli dziela ludzkie maja mniej lub wiecej doniostosci i przy-
noszg mniej lub wiecej statych korzysci, to w tym wiasnie stosunku, w jakim
mniej lub wiecej na tej potrojnej podstawie sie¢ wzniosly. Doskonate wykonanie
tego, co umysl i dusza natchnely, nadaje dopiero tym pomystom i natchnie-
niom catkowitg ich warto$¢” (Zamoyska 2001, s. 26-27).

Istota pracy fizycznej

Zamoyska zastanawiala si¢, dlaczego ludzie maja w ponizeniu prace
reczng (materialna, fizyczng)*, skoro Bog stworzyt wszystko jako dobre (por.
Rdz 1) ,pod miarg i liczbg i wagg” (Mdr 11, 21), tj. wedtug $cisle okreslonych
praw i zasad i ,nie brzydzil si¢ tym, co stworzyl” (Zamoyska 2001, s. 31).
Jej zdaniem pogarda dla pracy fizycznej swiadczy o niskim poziomie moral-
nym spoleczenstwa oraz zdradza nieumiejetnos¢ i niedbalstwo ludzi. Czlo-
wiek wykonujacy prace fizyczng powinien nasladowa¢ Boga, ktéry stworzyt
wszystko z tadem i harmonig, wykonujac swoja prace z dokladnoscia i przez
to zblizajac si¢ do pigkna ,ubarwiajacego i uszlachetniajacego zycie, nadaja-
cego pewna poezje i malowniczo$¢ najpospolitszym jego czynnosciom” (Za-
moyska 2001, s. 33).

Zamoyska poszukujac zrodel uprzedzenia i pogardy dla pracy fizycz-
nej, zauwazala, ze to nie sam trud odstrasza, ale ,,pewna karno$¢ potrzebna

2 W starozytnosci nie doceniano pracy fizycznej, a nawet nig pogardzano. Ten negatywny

stosunek wynikal z rozumienia Kosmosu jako doskonalego, koniecznego i niezmiennego,
w ktérym gléwnym zadaniem czlowieka byla jego kontemplacja, a praca jawila si¢ jako ,zlo
konieczne’, warunek wstepny do kontemplacji. W mysli starozytnych praca wynikala z tego, ze
cztowiek jest zlozony z dwoch elementéw: wyzszego — duchowego i nizszego — materialnego.
Czynnikiem rozwoju istoty czlowieka i wyrazem jego wielkosci byta kontemplacja, praca za$
byla pojmowana jako konieczny, ale ograniczajacy i niegodny wolnego czlowieka czynnik.
T. Veblen w publikacji Teoria klasy prézniaczej wymienil cztery rodzaje zaje¢ uwazanych za
godne najwyzszej klasy spolecznej: polityka, sprawowanie ceremonii religijnych, wojowanie
i sport. W pozniejszych epokach to negatywne podejscie do pracy fizycznej mialo charakter
stereotypu, gdyz generalnie zmieniat si¢ stosunek do pracy (Gatkowski 2012, s. 19-34).
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do pracy regularnej, porzadnej i wytrwalej”, do owej ,,miary, wagi i porzad-
ku”, ktére towarzyszyly Bogu przy stwarzaniu $wiata (Zamoyska 2001, s. 33).
Autorka byla przekonana, ze brak $cistosci i dokladnosci w wykonywaniu pra-
cy fizycznej zwigzany jest z polskim usposobieniem, ktéremu brak tych cech
w charakterze. A przeciez ,doskonalo$¢ pracy daje miare uszanowania dla niej
i zamilowania jej, tak jak zamilowanie i uszanowanie jej daje miare jej dosko-
natosci” (Zamoyska 2001, s. 32).

Autorka wiedzac, ze ,narody s3 uleczalne”, nawolywata Polakéw do do-
ktadnosci, $cistosci i piekna przy wykonywaniu pracy fizycznej. Dlatego akcen-
towala wazno$¢ wlasciwego gospodarowania czasem, przezorno$¢ w planowa-
niu pracy, porzadek, fad i roztropnos¢ (Zamoyska 2001, s. 35-42)>.

Zamoyska szczegolng uwage zwracala na prace na roli i w ogrodzie®,
bedac przekonana, ze ten rodzaj pracy fizycznej wywiera dobroczynny wptyw
na ,zdrowie, humor, umyst, dusz¢ i cale usposobienie cztowieka; ona jest rze-
czywistym i nieraz najlepszym lekarstwem nie tylko na rozmaite choroby cia-
fa, ale i na choroby duszy” (Zamoyska 2001, s. 43). Praca na roli ,,jest wielka
mistrzynig ducha” (Zamoyska 2001, s. 44), gdyz wyraznie pokazuje, jak waz-
na jest systematycznos¢, doktadno$¢ i cierpliwos¢ w zyciu czlowieka. ,,Dos¢
kilka dni nie zaglada¢ do jakiejs grzedy, a juz dziesiatki zielsk i chwastéw na
niej si¢ rozpanoszg i juz caly legion szkodnikow z wierzchu i ze spodu zabie-
rze si¢ do niszczenia, obgryzania, podcinania biednych roslinek. Czy to nie
obraz duszy i tych szkdd, jakie sprowadzi¢ moze najmniejsze jej zaniedbanie!”
(Zamoyska 2001, s. 44).

Zdaniem Zamoyskiej czlowiek potrafi wykonywa¢ prace fizyczng z do-
kfadnoscig i z poczuciem pigkna, gdy taczy ja z pracag umyslowa i duchowa.
Potrzebne jest ,wyksztalcenie umystowe”, aby nalezycie zaplanowac i realizo-
wa¢ prace fizyczng, aby umiejetnie prowadzi¢ prace przemystowa na kazdym
jej etapie (Zamoyska 2001, s. 45-46). Chodzi bowiem o to, ,azeby spelnia-
jac obowigzki cho¢by najdrobniejsze, czyni¢ to ze zrozumieniem ich znacze-

22 Takie personalistyczne i madro$ciowe podejécie do pracy fizycznej pozwolilo méwié

Janowi Pawtowi II w Encyklice Laborem exercens o duchowosci pracy (nr 24-27).

»  Jezeli praca na roli oraz rolnikami jawnie pogardzano w ustroju komunistycznym,
to nawet juz w starozytnoéci Hezjod i Cyceron cenili pracg na roli, uwazajac jg za zajecie
prawdziwie godne czlowieka szlachetnego (Gatkowski 2012, s. 32-33). Nobilitacje pracy na
roli po okresie dyskryminacji przez ustrdj komunistyczny wyraznie wida¢ w encyklice Laborem
exercens nr 21-22 oraz w nauczaniu Jana Pawta II podczas pielgrzymek do Ojczyzny (Durlak
2001). Koscidl zreszta w czasie komunizmu zawsze wspieral rolnikow i sadownikow, ukazujac
im sens i pigkno pracy na roli.
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nia odwiecznego w mysl woli Bozej i ogdlnego jej zarysu wzgledem $wiata fi-
zycznego i moralnego” (Zamoyska 2001, s. 39).

Praca umyslowa nie uchroni jednak pracy fizycznej przed pokusa po-
gardy dla niej i bylejakoscia przy jej wykonywaniu. Potrzeba pracy duchowej,
wewnetrznej, ktéra przywodzi na pamiec¢ Stworce i Jezusa Chrystusa, ktdry dla
nas i dla naszego zbawienia wiele wycierpial, az po krzyz. Zdaniem Zamoy-
skiej — a potwierdza to tez wielowiekowe doswiadczenie chrzescijanskie* — tro-
ska o ducha zwalcza pokusy i przynosi zwycigstwo (Zamoyska 2001, s. 46-47).

Ludzie wykonujacy prace fizyczna, a zaniedbujacy umystows i duchowa,
»pojecia nie maja o prawach fizycznych, ktdre pracg ich rzadzg, ani o prawach
moralnych, ktdre zyciem rzadzi¢ powinny” (Zamoyska 2001, s. 24). A przeciez
jak zauwaza Autorka, ,im umiejetniej umyst kierowat reke, tym reka skutecz-
niej wymogla na umysle wysitki do przyjscia jej w pomoc i tym sposobem
reka co najmniej o tyle stala si¢ mistrzyniag umystu, o ile umyst byl mistrzem
reki” (Zamoyska 2001, s. 26-27).

Istota pracy umystowej

Zamoyska pisala, ze chociaz ludzie w jej czasach pojmowali i cenili pra-
ce umystowq - gdyz zadza wiedzy stanowila jedng z charakterystycznych cech
poczatku XX w. - to i tak wiekszo$¢ z nich nie podejmowala pracy umysto-
wej, aby poglebia¢ swoje wyksztalcenie (Zamoyska 2001, s. 24). Przyczyne te-
go widziata w lekkomyslnosci, nieudolnosci i lenistwie umystowym. Autorka
dostrzegajac wady owczesnego ksztalcenia szkolnego, ktére nie dawato ,,pod-
stawy i umiejetnosci ulatwiajacej dalsze osobiste ksztalcenie si¢”, ani nie wy-
rabialo ,,zamilowania do pracy umyslowej’, ani tez nie ,wzbudzalo potrzeby
nabywania dalszej nauki” (Zamoyska 2001, s. 51), postulowala potrzebe calo-
zyciowego ksztalcenia, zar6wno formalnego (publiczne wyklady, prywatne lek-
cje), jak i nieformalnego (samoksztalcenie)”. Uwazala bowiem, ze ksztalcenie
sie i doskonalenie przez cale zycie, to przywilej udzielony przez Boga jedy-
nie cztowiekowi, a nie korzystanie z niego jest sprzeniewierzaniem si¢ Stwor-
cy (Zamoyska 2001, s. 53-54).

#  Zamoyska w tym kontekscie wskazuje na prace benedyktynéw, kartuzéw i trapistow,
ktorzy laczyli te trzy rodzaje pracy, przenikajac myéla prawa rzadzace $wiatem i ludZzmi
i wznoszac si¢ duchem do Boga (2001, s. 28).

»  Zanim stwierdzono w raporcie Miedzynarodowej Komisji do spraw Edukacji dla XXI
wieku, ze ,koncepcja edukacji przez cale zycie jawi si¢ jako klucz do bram XXI wieku”, to
o potrzebie calozyciowego ksztalcenia si¢ wiedziala juz Zamoyska i postulowala ja na progu
XX wieku (Delors 1998, s. 17).
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Autorka szukajac przyczyn absurdalnej sytuacji, przejawiajacej sie w tym,
ze ludzie cierpigc na ,umystowy niedostatek” nie prébuja mu nawet zara-
dzi¢, doszta do wniosku, ze za ten stan rzeczy, obok wyzej wspomnianych
przyczyn, odpowiada takze ,brak samych podstaw, elementarnych zasad, na
ktoérych dalszy rozwdj umystowy opiera¢ sie musi” (Zamoyska 2001, s. 53).
Do tych podstaw zaliczata: dobre czytanie, kaligraficzne i poprawne pisanie,
arytmetyke, znajomo$¢ pierwszych zasad nauk przyrodniczych i geografii, na-
uke jezykéw obcych, historie, filozofie, religie (nauke katechizmu i historii bi-
blijnej) (Zamoyska 2001, s. 54-55).

Zamoyska wskazujac na te przedmioty, rzeczowo wyliczala korzy-
$ci z nich ptynace dla integralnego rozwoju czltowieka. Nauka jezykow ob-
cych bardzo dodatnio wplywa na rozwoj umystowy osoby (Zamoyska 2001,
s. 56). Czytanie dobrych, warto$ciowych ksigzek o$wieca, umacnia, uszlachet-
nia i uswieca. ,Czytanie jest dla istoty moralnej cztowieka tym, czym pokarm
jest dla jego istoty fizycznej: tak jak pokarm wytwarza jego zdrowie i sily, tak
czytanie wytwarza, jesli sie tak wyrazi¢ wolno, jego temperament duchowy, to
jest jego zdrowie i sity moralne” (Zamoyska 2001, s. 63).

Poznawanie wytwordéw kultury: literatury, sztuki i muzyki ma stuzy¢ zro-
zumieniu i ocenie prawdziwego pigkna, ktére ma pierwszorzedne znaczenie
dla poszczegdlnego czlowieka i calych spoleczenstw. Pojecie o pigknie i zami-
fowanie piekna prowadzi dusze do prawdy, réwnowagi, harmonii, celowosci
i fadu i chroni przed brzydotg (Zamoyska 2001, s. 69-73).

Arytmetyka - nauka wiladania liczbami - uczy prawdy i prawdy wyma-
ga. Wyrabia ona ,logike, $cistos¢ wnioskowania, przytomnos¢ umystu, szybkie
obejmowanie przedmiotu, sfowem stanowi pierwszorzedna gimnastyke umy-
stowa, ktorej zaniedbanie obniza niemalto poziom umystéw” (Zamoyska 2001,
s. 57). Zdaniem Autorki liczby s3 w Zyciu niezbedne tak, jak i sama mowa.
Dlatego tez, »jak rubaszng, nieokrzesang, prostacka mowa wstydzitaby si¢ wy-
raza¢ osoba wyksztalcona, a nawet nie zdotataby nia wyrazi¢ wszystkich odcie-
ni swych mysli i uczué, tak wstydzi¢ by si¢ nalezalo nieumiejetnosci wladania
liczbami, ktéra umyst krepuje i czyni go nieudolnym” (Zamoyska 2001, s. 57).

Do bardzo pozadanych, elementarnych nauk Zamoyska zalicza takze ry-
sunek geometryczny i techniczny, bowiem ,,niemozno$¢ narysowania rzeczy,
ktorg si¢ ma na mysli jest rodzajem kalectwa i jakby niemowlectwa, bo czlo-

26

Ta mys$l wspolgra z myéla K.C. Norwida, ktéry pisal w Promethidionie, ze ,piekno
na to jest, by zachwycalo do pracy - praca, by si¢ zmartwychwstato” Niewatpliwie jesli
czlowiek bezinteresownie obcuje z prawda, dobrem i pieknem w praxis, wéwczas tworzy co$
warto$ciowego i godnego osoby (Gatkowski 2012, s. 143, 199-200).

103



Mariusz Sztaba

wiek mysli swoje wyraza nie tylko mowa, nie tylko pismem, nie tylko licz-
bami, ktére s3 wymowne, ale i rysunkiem, ktéry w pewnych okoliczno$ciach
moze sie¢ sta¢ najwymowniejszym srodkiem do wyrazania mysli” (Zamoyska
2001, s. 58).

Autorka zacheca, aby w samoksztalceniowej pracy umystowej zglebiac po-
jecia z nauk przyrodniczych, kosmografii, fizyki, chemii, botaniki i innych dys-
cyplin, aby lepiej ,,rozumie¢ tajemnice przyrody”, ktérych poznawanie ,dziw-
nie umyst rozwija, daje mu przenikliwo$¢, przytomnosé, $wiezosé, jakby zawsze
odnawiajacg si¢ mlodos¢, ktéra obdarzona jest przyroda. Przenikanie rzeczy
materialnych, przyrodzonych, daja zarazem pojecie o rzeczach nadprzyrodzo-
nych, duchowych, ktérych tamte sg zwykle jakby podobienstwem. Nauki przy-
rodnicze w ludziach dobrej woli utwierdzaja wiare” (Zamoyska 2001, s. 59).

Zamoyska doceniajac takze nauki spoleczne postulowata, aby kazdy za-
poznawal sie z ich osiagnigciami, pamigtajac o tym, ze podlegaja one ciggtym
zmianom. Szczegdlng uwage zwracala na wychowanie jako ars artium, ktére-
go gléwnym zadaniem jest ,,madrze pokierowa¢ wiadzami duszy dzieciecej”
(Zamoyska 2001, s. 67).

Autorka wielka role w pracy umystowej przypisywala poznawaniu dziet
filozoficznych, bowiem filozofia ,,otwiera umystowi bezmiernie rozlegle wid-
nokregi, rozbudza zamilowanie prawdy, zmusza do wnikania we wlasne jeste-
stwo i w prawa rzadzace bytem wszystkich jestestw” (Zamoyska 2001, s. 63).
»Zdrowg” filozofie¢ uwazala za ,$wiatlo dla umystu’, ,,najpiekniejsza i najzac-
niejsza ze wszystkich nauk, bo natchniong zamitowaniem madrosci” (Zamoy-
ska 2001, s. 64). Zdaniem Zamoyskiej filozofia zastosowana do historii strzeze
te ostatnig przed tym, aby nie byla ona tylko prostym nagromadzeniem luz-
nych faktéw, ale jednym, nieprzerwanym lancuchem przyczyn i skutkéw. Po-
za tym, filozofia pomagajac cztowiekowi poznaé samego siebie, przygotowuje
umyst do poznawania Boga, do wiary (Zamoyska 2001, s. 63-65).

W pracy samoksztalceniowej Zamoyska kladla wielki nacisk na pozna-
wanie katechizmu i historii biblijnej. Byta bowiem przekonana, ze ,nauka bez
wiary wykoleja umyst, a tym samym sad i cate zycie” (Zamoyska 2001, s. 59)%.

Wyzej zaprezentowane przedmioty pracy umystowej mialy stuzy¢ rozwo-
jowi umystu, ale rownoczesnie i calego czlowieka. Zamoyska byta przekonana,
ze odpowiednie ksztalcenie umystu wytwarza pozadang réwnowage, a kto po-
lubi prace umystows, ,,znajdzie w niej rozrywke, pocieche [...], wyrobi pamie¢,

¥ Te my$l rozwinat i poglebit Jan Pawel II w Encyklice Fides et ratio. O relacjach miedzy
wiarg a rozumem (4.09.1998), a takze Benedykt XVI w licznych wystapieniach (Sztaba 2014a).
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uwage, logike, tak w Zyciu potrzebng i pozadang” (Zamoyska 2001, s. 63). Po-
nadto praca umystowa poglebia umiejetnos¢ skupienia mysli, powaznego zgte-
biania spraw, o ktdrych si¢ slyszy, strzeze przed bezmyslnoscia, powierzchow-
noscig i czczym gadaniem (Zamoyska 2001, s. 123).

Autorka wiedziala, ze praca umystowa nie moze by¢ jednakowa dla
wszystkich, ale powinna by¢ na miare zdolnosci i upodoban. Nie moze jej
jednak zabrakna¢, aby umyst ,,nie tepial”. Rozumiala takze i to, ze ten rodzaj
pracy moze stuzy podzwignieciu spoleczenstwa, gdy bedzie rozbudzal wéréd
niego ,,zamilowanie do wszystkiego, co zacne, prawdziwie madre, prawdziwie
piekne, prawdziwie godne poswigcenia mu uwagi i czasu” (Zamoyska 2001,
s. 80)%. Zdaniem Zamoyskiej samoksztalcenie w zgodzie z prawda, dobrem
i picknem jest wysoce pozadane w zmaterializowanym s$wiecie, ktéry burzy au-
tentyczng hierarchie warto$ci®. Dlatego pisala, ze ,kto raz zakosztuje w nauce
prawdziwej madrosci i prawdziwego pigkna, ten zdobedzie sobie miare porow-
nania, ktora i blichtr i wszystko, co szpetne, w prawdziwym $wietle przedsta-
wi” (Zamoyska 2001, s. 80).

Praca umystowa, cho¢ tak bardzo wazna dla integralnego rozwoju czlo-
wieka, odizolowana od pozostalych rodzajow pracy jest niewystarczajaca i na-
razona na zagubienie swojej celowosci. Ubodzy i narazeni na wiele niebezpie-
czenstw s3 ci, ktorzy zapracowani umystowo, ,,«nie majg czasu» zaczerpnaé
$wiatta i natchnienia u prawdziwego zrédla wiedzy, ani nie maja dos¢ czasu,
aby w zetknieciu z Zyciem potocznym dos$wiadczy¢ prawdziwosci swoich za-
patrywan” (Zamoyska 2001, s. 24-25).

Istota pracy duchowej

Prace fizyczna i umyslowa nie sg wystarczajace dla integralnego rozwoju
osoby, a tym bardziej do tego, aby cztowiek osiggnat cel, do ktérego Pan Bog
go powolal, tj. do doskonalosci (§wigtosci), na ktorg wskazal Chrystus mo-
wigc: ,Badzcie i wy wtedy doskonali, jako i Ojciec Wasz niebieski jest dosko-
naly” (Mt 5, 48)*. Zdaniem Zamoyskiej to wezwanie jest zdumiewajace wo-
bec ludzkiej stabosci, ale realne, bo Bdég nie zada rzeczy niemozliwych, a poza

#  Jakze istotna jest to uwaga takze dla wspolczesnej edukacji, do ktorej wkradaja sie
~ideologiczne plewy” w imie tolerancji i pluralizmu.

»  Niewatpliwie w naszych czasach zagrozonych relatywizmem i chaosem aksjologicznym,
transcendentalia (prawda, dobro i piekno) obok cnét (poznawczych i moralnych) jawia sie jako
warto$ci wysoce pozadane i egzystencjalnie wazne.

% Swieto$¢ — pisala J. Zamoyska - ,polega na cnotach dla kazdego przystepnych; potrzeba

tylko dobrej woli, woli wiernej, meznej, cierpliwej, pokornej i wytrwalej” (2001, s. 116).
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tym obdarza swojg faska. Dazenie do doskonalodci, wyrazajacej sie w grun-
cie rzeczy w bezinteresownej milosci Boga i ludzi jest zadaniem na cale zycie
(Zamoyska 2001, s. 85).

Praca duchowa, wewnetrzna® powinna dazy¢ do wytworzenia w czto-
wieku wiernego podobienstwa do Chrystusa poprzez walke z grzechami, wa-
dami i niedoskonalo$ciami oraz wyrabianie w sobie cnét. Praca duchowa ma
stuzy¢ zrozumieniu woli Bozej w stosunku do ogoétu ludzi i konkretnej oso-
by (Zamoyska 2001, s. 88).

Praca duchowa jest nuzaca i ,,czestokro¢ przez dlugie lata na pozdr bez-
owocna, jest podwojnego rodzaju: mozna by ja przyréwnac zarazem do pracy
malarskiej i do pracy rzezbiarskiej. Malarz malujac, farby na plétno naklada
i tym wytwarza ksztalty i barwy do uwydatnienia swej mysli potrzebne. Rzez-
biarz wprost przeciwnym dzialaniem do celu dochodzi, bo mysl swa uwydat-
nia, odkrzesujac i ujmujac z marmuru to, co uwydatnieniu jego mysli stoi na
przeszkodzie. Jest wreszcie sztuka zarazem rzezbiarska i malarska, polegaja-
ca na malowaniu poprzednio rzezbionych postaci” (Zamoyska 2001, s. 86).

Przytoczone poréwnanie z pracy malarza i rzezbiarza pozwolito Autor-
ce zaprezentowal proces pracy duchowej. Jest ona fatwiejsza dla tych, kto-
rzy wdrazali si¢ do niej przez dobre wychowanie, bedace ,nauka i poczat-
kiem pracy nad sobg” (Zamoyska 2001, s. 86). W pracy malarza i rzezbiarza
potrzebny jest wzdr, w ktdry trzeba dobrze ,wpatrzy¢ si¢”, odpowiedni mate-
rial i narzedzia.

Wzorem jest Jezus Chrystus. Czlowiek powinien wpatrywac sie w ten
W2zér, poznawaé zycie i nauke Jezusa, Jego sposob postepowania i wartoscio-
wania. Moze czyni¢ to poprzez czytanie Pisma $w., nauke katechizmu, litur-
gii, historii Kosciofa, czytanie zywotéw $wietych (Zamoyska 2001, s. 89-94).

Materialem w pracy duchowej jest sam cztowiek, ktory jest przez Stwor-
ce sobie zadany. Praca duchowa, podobnie jak oméwione dwie wczesniej, do-
maga sie ,miary, wagi i porzadku” (Zamoyska 2001, s. 87-88).

,Dlutem” za$ i ,,pedzlem” sg Stowo Boze, prawo Boze (prawo natural-
ne), nauka Kosciofa i ,wszystkie srodki jakie nam Kosciot do uswiecenia po-

' Zamoyska jako chrzescijanka skupila swoja uwage na specyfice pracy duchowej
chrze$cijanina. Ale przeciez kazdy czlowiek, niezaleznie od wyznawanej religii, czy nawet
deklarowanego ateizmu, badz agnostycyzmu, posiada wymiar duchowy, poprzez to, ze posiada
dusze i wladze duchowe: rozum i wolng wole (Sztaba 2013, s. 114-134). Czlowiek jest wiec
powotlany do pracy duchowej, aby rozwijal w sobie zycie duchowe, o czym dobitnie uczyla
pedagogika kultury okresu miedzywojennego (Nawroczynski 1947) i co odkrywa sie we
wspolczesnej pedagogice (Kostkiewicz 2003, 2004).
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daje, wreszcie wszystkie osoby, wydarzenia i okolicznosci, wsrod ktérych nas
Pan Bég postawil” (Zamoyska 2001, s. 87)*.

Czytanie Pisma $w. i nauka wiary s3 podstawa dla pracy duchowej. Po-
trzeba jednak wysitku woli, aby dobre mysli i idee wprowadzi¢ w czyn. Zasad-
nicza praca duchowa rozpoczyna si¢ dopiero wtedy, ,,gdy przenikajac sie za-
sadami wiary, staramy sie je przeprowadzi¢ we wszystkich szczegotach zycia”
(Zamoyska 2001, s. 94). Przywolywana Autorka byta przekonana, ze zwigzek
pomiedzy sfowem i czynem tworzy rozmyslanie, ktore jest ,dla zycia ducho-
wego tym, czym rachunkowo$¢ dla rolnictwa, przemystu i kupiectwa, [...] jest
zarazem ostroga i wedzidtem; wykazuje w jakim kierunku prace potegowac,
a w jakim zaniecha¢; jest wreszcie tym, czym ster i zagle sa dla todzi na mor-
skie fale rzuconej; z niego nauczy¢ sie mozna, jak pracowac, aby stowo Boze,
w czynach objawione, «ciatem sie¢ stalo»” (Zamoyska 2001, s. 94).

Rozmyslanie nad zyciem i nauka Chrystusa przynosi poznanie wlasnych
wad i niedostatkéw. ,W promieniu storica nie wigcej jest pytu, jak w cieniu, ale
przy $wietle wyrazniej widzie¢ i zetrze¢ si¢ on daje, podczas gdy po ciemku
ani si¢ go domysla¢, ani mu zaradzi¢ podobna” (Zamoyska 2001, s. 98). Po-
znanie wlasnych wad i przewinien pobudza do Zalu za nie, ktéry jest jak ,,na-
woz” na role duszy, uzyzniajacy ja do cnoty (Zamoyska 2001, s. 98).

W pracy duchowej bardzo istotne jest nabywanie i pielegnowanie juz
posiadanych cnét i wartosci egzystencjalnie waznych, do ktérych Autorka za-
licza: prawde, milto$¢, przyjazn, wiare, nadzieje, roztropnosé, sprawiedliwosé,
wytrwalo$¢ (Zamoyska 2001, s. 96-98, 103, 110-112, 116-117). Ale wszelki
autentyczny postep w ich praktykowaniu nie jest mozliwy bez skruchy i umar-
twienia oraz codziennego rachunku sumienia (Zamoyska 2001, s. 98-101).
Proces pracy duchowej podtrzymuja i wzmacniaja, przyczyniajac sie do jego
owocnosci, Sakrament spowiedzi i Komunia $w., uczestnictwo we Mszy $w.
oraz modlitwa i kierownictwo duchowe, a takze rekolekcje (Zamoyska 2001,
s. 101-110).

Zamoyska zwracala wielkg uwage na umiejetno$¢ laczenia ,czasu na
samotno$¢” z ,czasem na przebywanie wsrod ludzi’, waznego dla réwnowa-
gi w zyciu duchowym. Uwazala bowiem, Ze ,samotno$¢ i zycie wspdlnoto-
we s w stosunku do zdrowia duszy tym, czym dzien i noc, praca i spoczy-
nek w stosunku do zdrowia ciala [...]. W samotnosci czerpiemy $wiatlo i sily
do zycia wérdéd ludzi potrzebne, a w zyciu wspdlnotowym znajdujemy za-

2 Zamoyska byla $wiadoma faktu wplywu tzw. sytuacji wychowawczej (zajmuje si¢ nig
»pedagogika przedmiotu”) na proces pracy duchowej, ktory nigdy nie dokonuje si¢ w izolacji
od otoczenia (Nowak 2000, s. 520-567).
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stosowanie tych zasad, ktérych w samotnosci szukalismy” (Zamoyska 2001,
s. 112-113). Umiejetnos¢ zycia w samotnosci i wérod ludzi jest wyrazem roz-
tropnosci i madroséci®. Kto nie chce znalez¢ czasu ,,na skupienie si¢ w samot-
nosci, schodzi do stanu jakoby wotu czy konia roboczego, pedzonego z dnia
na dzien, z godziny na godzing; sity swoje stera, ale duchowo sie nie rozwi-
nie, nie podniesie, nie doro$nie miary”. Z kolei, gdy samotno$¢ ,,przeciaga sie
ponad wlasciwg miare, wyradza utopi¢ bez mozliwego zastosowania, ideolo-
gie bez celu, dziecinna, bo niedo$wiadczong; wyradza samolubstwo i pyche,
pewnos¢ siebie, a zatem bezwiedna moze zarozumialos¢ [...]. Czlowiek zyja-
cy przewaznie w samotno$ci sam siebie pozna¢ nie moze” (Zamoyska 2001,
s. 113). Dlatego Autorka konkluduje, ze ,praca w samotnosci jest o tyle sku-
teczniejsza, o ile pobyt wsrod ludzi wykazal jej braki, praca za$ wsrod ludzi
o tyle jest umiejetniejsza, o ile praca w samotnosci nadata jej prawdziwy kie-
runek” (Zamoyska 2001, s. 114).

Do skutecznosci pracy duchowej przyczynia si¢ roztropnie zrobiony roz-
ktad czasu i zaje¢ oraz wierne przestrzeganie go (Zamoyska 2001, s. 110-111).
Podobnie jak w pracy fizycznej i umystowej, takze w pracy duchowej potrzeb-
na jest ,miara, waga i porzadek” oraz dokladno$¢ sprzyjajace oszczednosci sit
i czasu oraz wigkszej réwnowadze umystu i duszy. Nic w pracy nie powinno
by¢ ,,zostawione na pastwe chwilowego widzimisi¢ i przemijajacych sktonno-
$ci” (Zamoyska 2001, s. 110).

Zdaniem Zamoyskiej praca fizyczna, umystowa i duchowa domaga sie
odpoczynku®. Jest on (powinien by¢) jednak inny niz u zwierzat. Jesli kon czy
wol ,,spracowawszy sie, musza odpoczywaé, nic zupelnie nie robiac, to czlo-

*  Samotno$¢ jest egzystencjalnym stanem czltowieka, ktéry towarzyszy mu w wielu

momentach jego Zycia z réznym nasileniem. Jest stanem wieloaspektowym, przez co trudno
o jednoznaczng jego definicje. W $wietle literatury mozna moéwi¢ o negatywnym i pozytywnym
obliczu samotnosci. W ujeciu negatywnym, samotnos¢ jest noé$nikiem przykrych doznan
i przezy¢. Towarzyszy jej smutek, niepokoj, zal oraz agresja. Wptywa ona ujemnie na kondycje
fizyczng i psychiczng osoby oraz na funkcjonowanie mikrostruktur spotecznych. Pozytywne
oblicze samotno$ci wskazuje na jej dobroczynny wplyw, gdyz tak doswiadczana i przezywana
samotno$¢ stwarza szanse¢ do ,zebrania myéli, skupienia, zastanowienia si¢ nad tym, co si¢
wokot dzieje, eksperymentowania, badania, dociekania, rozwijania wyobrazni, tworzenia dziet
oryginalnych i tworczych, wewnetrznego wyciszenia, poszukiwania sensu Zycia, kontemplacji,
rozmowy z samym sobg i Bogiem” (Sztaba 2013b).

*  Nieumiejetnos¢ odpoczywania i nalezytego swietowania przez wspolczesnego czlowieka,
sklonifa Jana Pawta II do napisania Listu apostolskiego Dies Domini. O swigtowaniu niedzieli
(31.05.1998), w ktérym obok wskazan adresowanych szczegolnie do chrzescijan znalazly sie i te,
ktore ukazujg kazdemu czlowiekowi sens niedzieli jako dnia radosci i odpoczynku oraz dnia
objawiajacego sens czasu (nr 55-80).
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wiek z wyjatkiem chwil na sen przeznaczonych, odpoczywa nie za pomoca
prozniactwa, ale przez zmiane zajecia. Uzdolniony do pracy recznej, umysto-
wej i duchowej, znajduje wypoczynek nie tylko w przechodzeniu od jednego
rodzaju do drugiego, ale kazdy z tych rodzajéow pracy tak urozmaici¢ zdofa,
ze sama ta rozmaito$¢ stanowi doskonale i najmilsze wytchnienie” (Zamoy-
ska 2001, s. 74).

Pedagogiczne implikacje idei ,tréjpracy”

Wezytujac sie w rozprawe Zamoyskiej O pracy, odnosi si¢ wrazenie, jak-
by byta ona pisana w naszych czasach, ktére dostarczyly interdyscyplinarnego
namystu nad wieloaspektowym zjawiskiem pracy. Glebia spojrzenia na ludzka
prace wyrosla z jej dojrzalej duchowosci chrzescijanskiej, osobistego doswiad-
czenia i z praktyki Szkoty Pracy Domowej, ktorg zatozyta i prowadzita do kon-
ca swojego zycia. Czego nauczala, tym zyla. Sama zreszty pisala, ze ,wszelka
prace, azeby byla powazna i skuteczna, trzeba zacza¢ od siebie; siebie popra-
wi¢, siebie nauczy¢, siebie wyrobi¢ i wyksztalci¢! Juz J. Dlugosz zrobil uwage,
ze Polacy bardziej s3 skorzy do nawracania drugich, niz siebie samych, a wie-
my, jakie owoce z tego dzi§ wyrosly” (Zamoyska 2001, s. 125).

Zamoyska byla przekonana, ze realizacja tréjpracy, czyli réwnolegle pro-
wadzona praca fizyczna, umystowa i duchowa stuzy prawdziwemu rozwojo-
wi osoby oraz postepowi zaréwno materialnemu, jak i moralnemu (Zamoy-
ska 2001, s. 127). Tylko taka praca stanowi fundament dla autentycznej pracy
spolecznej (Zamoyska 2001, s. 124).

Omawiana Autorka bardzo §wiadomie realizowata w swoim zyciu i dzia-
talnosci wychowanie do pracy, przez prace i w pracy”, kierujac si¢ ideg tréj-
pracy*. Réwnoczesnie unikneta bledu wielu tzw. szké? pracy, wyrostych w ra-
mach Ruchu Nowe Wychowanie, ktére faworyzowaly prace fizyczna kosztem
umysltowej, nie wspominajac juz o duchowej (Chmaj 1938, s. 168-274).

Potrdjna praca chroni wspolczesne wychowanie przez prace i do pracy,
realizowane w domu rodzinnym, jak i w ramach edukacji przedzawodowej
(Baraniak 2010, s. 200-202), przed bledem popelnianym przez wielu rodzi-
cow, ktorzy uwazaja, ze jedynym obowigzkiem i praca, ktére powinno wypel-

% Historyczny rys dotyczacy pracy w wychowaniu dostarcza monografia Cz. Kustry (2012,
s. 260-267).

% Podstawy koncepcji wychowawczej Jadwigi Zamoyskiej oraz metodyke wychowania
kobiet w Szkole Domowej Pracy rzeczowo omawia Cz. Kustra w przywolywanej monografii
(2012, s. 89-179, 323-351).
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nia¢ dziecko jest nauka szkolna (praca umystowa). Takie podejscie do pracy
obniza owocno$¢ pedagogicznych dzialan w ramach wychowywania do pra-
cy i przez prace, oraz utrudnia w dalszej konsekwencji adekwatne planowa-
nie i realizacje kariery zawodowej (Sztaba 2013c).

Na koniecznosci faczenia pracy fizycznej, umystowej i duchowej w ce-
lu integralnego rozwoju osoby i urzeczywistniania podstawowych funkeji pra-
cy, takich jak: podmiotowa, przedmiotowa, spoleczna i ekonomiczna wskazuje
wspolczesna filozofia pracy. Podkresla ona poznawczy, dazeniowy i spoleczny
aspekt osobowej wartosci pracy.

Poznawczy aspekt osobowej wartosci pracy

Dziatanie ludzkie bez poznania nie jest czynem - pracg, ale tylko wyla-
dowaniem wewnetrznej energii podmiotu. W poznaniu pofaczonym z praca
chodzi o stwierdzenie, co czlowiek chce osiagna¢ przez prace i w jaki sposdb.
Poznanie pozwala osobie wytworzy¢ pomyst i wskazac¢ cel, ktdrego realizacja
ma by¢ efektem pracy. Proces pracy domaga si¢ nieustannej racjonalnej, po-
znawczej kontroli. Poznanie jawi sie wiec jako warunek pracy. Jednak nie znaj-
duje si¢ ono tylko przy planowaniu i rozpoczeciu pracy, ale towarzyszy temu
procesowi. Bowiem praca domaga si¢ poznania tworzywa, podmiotu, okolicz-
nosci dzialania oraz refleksji nad tymi wszystkimi czynnikami i nad samym
poznaniem. W procesie pracy potrzeba refleksji, aby uchwycic jej sens i celo-
wo$¢, co warunkuje skuteczno$¢ pracy. Dzigki poznaniu niweluje si¢ dystans,
a nieraz i przepas¢ dzielacg podmiot i przedmiot (Galkowski 2012, s. 315-
-320). Poznawanie $§wiata w czasie pracy jest aktywne i tworcze’’. W procesie
pracy zazebiajg si¢ i przenikaja dwa prady: jeden plynie od poznania do dzia-
tania, a drugi od dzialania do ludzkiego poznania®.

Poznanie w kontekscie pracy odgrywa wazne funkcje: prakseologiczng
(kontrola przebiegu i celowosci pracy), biotechniczng (dostosowanie pracy do
rytmu Zycia, mozliwosci i potrzeb czlowieka) oraz refleksyjna (odkrywanie
wartosci pracy w ogole i kazdej konkretnej pracy, tworzenie hierarchii warto-
$ci zwigzanej z pracg, humanizowanie i uetycznianie procesu pracy) a takze
madrosciowg (nabieranie wewnetrznego dystansu do $wiata, wlasnych dzia-
tan i wytworéw oraz wspdlczesnej cywilizacji) (Gatkowski 2012, s. 322-323,
340-343).

¥ Praca z koniecznosci domaga si¢ poznania $wiata i czlowieka, réwnoczes$nie doskonalgc
sam proces poznawczy (Gatkowski 2012, s. 341-343).

38

Problem relacji pomiedzy teorig i praktyka jest wcigz aktualny i wazny (Nowak 2005).
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Poznawczy aspekt osobowej warto$ci pracy zwraca uwage na znacze-
nie pracy umystowej w procesie pracy fizycznej, ukazujac zarazem sprzezenie
zwrotne zachodzace migdzy tymi dwoma rodzajami pracy.

Dazeniowy (wolitywny) aspekt
osobowej wartosci pracy

Niewatpliwie w procesie pracy nalezy takze uwzglednia¢ wolng wole oso-
by ludzkiej. To prawda, ze przetwarzanie §wiata dokonuje si¢ sila podmiotu.
Ale to nie jest tylko sila fizyczna, czy tez sSwiadomosciowa, ale o wiele bardziej
sifa woli — owa energia, ktora podtrzymuje dzialanie migéni, zmystow i intelek-
tu. To wlasnie wolna wola integruje w calo$¢ rézne ludzkie dynamizmy. Pra-
ca jest zarowno przejawem energii woli, jak réwniez czynnikiem doskonala-
cym wole poprzez nieustanng jej mobilizacje i wysilek. Praca daje cztowiekowi
mozliwo$¢ panowania nad $wiatem, ale takze jest czynnikiem samostanowie-
nia osoby, tzn. samoposiadania i samopanowania (Wojtyla 2000, s. 151-228;
Sztaba 2014b, s. 125-127). Wynikiem za$§ samostanowienia (bycia autentycz-
nie wolnym) jest branie odpowiedzialnosci za siebie, innych ludzi i otaczajacy
$wiat (Wojtyla 2000, s. 211-216). Praca powigzana z wolng wolg czlowieka ja-
wi si¢ jako proces narastajacej odpowiedzialnosci i powinnosci czlowieka (Gal-
kowski 2012, s. 323-335, 343-345). Z faktu istotnego zwigzku pracy i dziata-
nia ludzkiej woli, wynika problem stosunku pracy do ludzkiej wolnosci - czy
szerzej ujmujac — stosunek pracy do moralnosci i odwrotnie®.

W powyzszym kontekscie mozna zauwazy¢ konieczng potrzebe taczenia
pracy fizycznej (przetwarzanie swiata) z pracg umystowa (poznawanie $wiata,
czlowieka i procesu pracy) oraz z pracg duchowsa (integracja osoby w czynie,
transcendencja). Ta ostatnia stuzy m.in. faczeniu i harmonizacji energii fizycz-
nej, $wiadomosciowej i wolnosciowej (dazeniowej) osoby. Praca duchowa po-
przez naturalng skfonno$¢ do kontemplacji, skupienia i otwarcia na moralnos¢
strzeze cztowieka przed alienacja przez prace, gdy staje sie ona wartosciag nad-
rzedng wobec osoby, podporzadkowujac ja sobie®. Dzieki pracy duchowej, po-
przez modlitwe i celebracje, $wietowanie i aktywny odpoczynek czltowiek po-

* Zagadnieniem wolnej woli w strukturze osobowej czlowieka zajmuje si¢ etyka

normatywna, ktéra analizuje do$wiadczenie etyczne ujawniajace osobe jako podmiot moralny
i podmiot moralnosci oraz jest fundamentalnym problemem dla wychowania moralnego (Sztaba
2014b, s. 127-134).

K. Wojtyta w artykule Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkg praxis
wskazywal na potrzebe zachowania w ludzkim Zyciu stosownej rownowagi pomiedzy actio
i contemplatio (Galkowski 2012, s. 139-144).
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trafi stworzy¢ wewnetrzny dystans do pracy i kontrolowa¢ sam proces pracy,
jego sens i cel (Galkowski 2012, s. 321-322).

Réwnolegle i harmonijnie prowadzone trzy rodzaje pracy stuza rzeczywi-
stemu wyzwalaniu si¢ czlowieka od sil natury i wlasnych stabosci oraz chronia
przed zamiang jednych determinizmdéw na inne w procesie pracy, np. zamiana
determinizméw 1i alienacji przyrody na alienacje maszyny i cywilizacji w imie
tworzonego przez czlowieka lepszego Swiata niz stary, ,naturalny” (Galkow-
ski 2012, s. 123).

Spoteczny aspekt osobowej wartosci pracy

Dla wigkszej skutecznosci pracy potrzebny jest jej spoleczny podzial oraz
spoleczny podzial jej wynikéw. Praca jest waznym czynnikiem tworzenia wig-
zi miedzyosobowych i spotecznych*! oraz wartosci spotecznych, a takze war-
tosci cywilizacyjnych i kulturowych (Gatkowski 2012, s. 345-359). Praca two-
rzy wigc nowy $wiat ludzki. Dlatego kontakt z tym $wiatem, znalezienie sie
w nim i odnalezienie oraz odniesienie do niego swojego zycia, to wazne za-
danie, ktore domaga sie tzw. kompetencji spotecznych i moralnych. Mozna
mowi¢ tutaj o wielkiej potrzebie wychowania spolecznego, ktére formowaloby
ludzi do aktywnego i twdrczego ,wspolbycia i wspoéldzialania®?. A poniewaz
czesto $wiat pracy zawodowej formuje ludzi zbyt jednostronnie i mechanicy-
stycznie (jako dobre roboty) potrzeba uetycznienia pracy zawodowej i $rodo-
wisk pracy (Gatkowski 2012, s. 345-349).

Reasumujgc zaprezentowane analizy i wnioski nalezy jeszcze raz stwier-
dzi¢, ze idea potrdjnej pracy Jadwigi Zamoyskiej jawi si¢ jako adekwatna pro-
pozycja w procesie wychowania do pracy, przez prace i w niej w celu realiza-
¢ji integralnego rozwoju osoby i skutecznego urzeczywistniania podstawowych
funkcji pracy.

Praca fizyczna zapewnia staly kontakt ze $wiatem, wyostrza realistyczne
spojrzenie, tlumi aprioryzm i marzycielstwo, przyczynia si¢ do zdrowia psy-
chicznego, duchowego i fizycznego, przeciwdziala niezaradnosci oraz brakowi
inicjatywy. Najlepiej uczy systematycznosci i doktadnosci, bowiem jej wyni-
ki s3 wprost namacalne. Praca umystowa, jako state ¢wiczenie wtadz intelek-
tu, zapewnia mozliwo$¢ postugiwania si¢ pojeciami ogélnymi, podtrzymuje
zdolno$¢ do abstrakcyjnego myslenia, dokonywania analogii, analiz i syntez,

1 Praca powoduje rozw6j kompetencji spolecznych, a zarazem domaga si¢ od pracownika
poszerzania tychze kompetencji (Kalinowski i in. 2005, s. 25-26).

2 Problematyke te prezentuj¢ w studium: Wychowanie spoleczne w swietle nauczania Karola
Wojtyly - Jana Pawla II (2012).
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decyduje o zdolnosci do prawidlowego rozumowania i autentycznej dyskusji,
przeciwdziata biernosci i niedojrzalosci umystu. Wreszcie praca duchowa jako
zaplanowane i systematycznie rozwijanie wlasnego, wewnetrznego zycia ducho-
wego (religijnego), ,przeswietla” sprawy ziemskie wlasciwym kolorytem, spra-
wiajac, ze odzyskuja swoje istotne proporcje.

Trojpraca dobitnie ukazuje, ze autentyczna praca nie jest mozliwa bez
poznania i kontemplacji oraz nie odbywa si¢ poza polem moralnosci (Gal-
kowski 2012, s. 105-107).
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ABSTRACT: This paper refers to issues related to education for peace, and in particular, one of its most
significant components — shaping the culture of peace in people. | outline several historical moments and
initiatives forming the tradition of the contemporary perception of peace and conditions for its establishment.
| present the definition adopted by UNESCO of the culture of peace, and based on this definition, | investigate
the possibilities of its shaping. In this process, not only the knowledge of the world is important, but also
the issues of developing the individual's sense of emotional relationship with the world and other people
are significant. | attribute a special role to the arts, as one of the most important sources of self-knowledge
of individuals as well as nations and countries, the population of individual continents as well as the entire
globe. Additionally, following Herbert Read, | emphasize the significance of creativity and creative expression.

KEYWORDS: The culture of peace, education for peace, arts, creativity.

STRESZCZENIE: Niniejszy artykut dotyczy problematyki wychowania dla pokoju, a w szczegélnosci jednego
z najwazniejszych jego komponentow, jakim jest ksztattowanie kultury pokoju w ludziach. Przypominam w nim
kilka momentéw historycznych i inicjatyw, ktdre ksztattowaty tradycje wspétczesnego myslenia o pokoju
i 0 warunkach jego tworzenia. Autorka prezentuje przyjetg przez UNESCO definicje kultury pokoju i bazujac
na niej, zastanawia sie nad mozliwosciami jej ksztattowania. Za wazne w tym procesie uznaje nie tylko
zdobywanie wiedzy o swiecie, lecz takze kwes tie rozwijania w jednostce poczucia emocjonalnej wiezi ze
Swiatem i z innymi ludZzmi. Szczegdlng role w tym zakresie przypisuje sztuce, jako jednemu z najwazniejszych
7rodet samowiedzy zaréwno jednostek, jak tez narodéw i panstw, mieszkancéw poszczegdlnych kontynentéw
i catego ziemskiego globu. Za Herbertem Readem wskazuje tez na znaczenie kreatywnosci i tworczej ekspresji.

SLOWA KLUCZOWE: Kultura pokoju, edukacja dla pokoju, sztuka, twérczosc.
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Pytania o pokdj — pytania o cztowieka i o jego edukacje

Pytania o przyczyny i istote wojny oraz o mozliwosci jej wyeliminowa-
nia czlowiek zadaje sobie od wiekdw. Juz w pismach myslicieli starozytnych
znajdujemy rozwazania na ten temat oraz towarzyszace im proby poszukiwa-
nia warunkow pokoju. Jednak dluga i bogata tradycja tych rozwazan nie prze-
lozyta sie jak dotad na realny, powszechny i trwaly pokdj na swiecie. Marze-
nie ludzkosci o nim pozostaje niespelnione. Postep techniczny, cywilizacyjny,
réwniez nie przyblizyl nas do jego osiagniecia; przeciwnie — wyzwolit nowe
zagrozenia i nowe zZrédla napigé, a proces globalizacji sprawia, ze wspolcze-
snemu czlowiekowi trudno jest postrzega¢ odlegle od niego w sensie geogra-
ficznym, lokalne konflikty zbrojne jako co$, co mu na pewno nigdy w sposéb
bezposredni nie zagrozi.

Momentami szczegélnie waznymi dla refleksji nad wyeliminowaniem
konfliktéw zbrojnych i nad warunkami trwatego i powszechnego pokoju by-
ty dwie wojny $wiatowe. Ich koszmar wzbudzat powszechny lek, pojawity sie
wigc tendencje do podjecia takich wysitkéw i inicjatyw, by zabezpieczy¢ ludz-
kos¢ przed kolejnymi, tak tragicznymi w skutkach sytuacjami. Po zakonczeniu
pierwszej wojny $wiatowej, w 1920 roku utworzona zostata pierwsza w historii
miedzynarodowa organizacja, stawiajaca sobie za cel utrzymanie pokoju i bez-
pieczenstwa oraz sprzyjanie rozwojowi i wspotpracy miedzy narodami. Byla
to Liga Narodow, zrzeszajaca kilkadziesigt panstw — sygnatariuszy Paktu Ligi
Narodéw. Pierwsze lata po zakonczeniu tej wojny to takze czas powstania no-
wej dziedziny nauki - stosunkéw migdzynarodowych. Byta to odpowiedz in-
telektualistow na wydarzenia z lat 1914-1918. Za szczegélnie wazne z nauko-
wego punktu widzenia uznali oni poszukiwanie odpowiedzi na pytania o takie
regulacje miedzynarodowe i formy organizacji stosunkéw miedzy panstwami,
ktore dawalyby gwarancje pokojowego wspolistnienia.

Koniec drugiej wojny $wiatowej przyniost powstanie Organizacji Naro-
doéw Zjednoczonych (1945), ktéra jako spadkobierczyni Ligi Narodéw za swoje
najwazniejsze cele uznata utrzymanie miedzynarodowego pokoju i bezpieczen-
stwa za pomocg zbiorowych i pokojowych wysitkéw, rozwijanie przyjaznych
stosunkéw miedzy narodami na zasadach samostanowienia i réwnouprawnie-
nia, rozwigzywanie konkretnych probleméw mig¢dzynarodowych na zasadzie
wspolpracy miedzynarodowej oraz uznania réwnosci ras, plci, jezykow i wy-
znan oraz stanowienie o$rodka uzgadniania dzialan narodéw w imi¢ wspdl-
nych celéw. Z kolei w obszarze nauki pojawila si¢ nowa dziedzina - badania
nad pokojem (peace research). Od konca pierwszej wojny $wiatowej badania
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te byly, jak wspomniano, domeng stosunkéw miedzynarodowych. Jednak po
1945 roku powstaly liczne instytuty zajmujace si¢ wylacznie problematyka po-
kojowego wspdlistnienia ludzi, mozna wigc méwi¢ o wylonieniu si¢ nowej, od-
rebnej dziedziny nauki, okreslanej do dzi§ mianem peace reserach.

W kontekscie refleksji nad pokojem szczegdlnie istotne byly i wciaz sa
pytania o jego istote. Stanowig one punkt wyjscia dla namystu nad warunka-
mi, ktére musza by¢ spelnione i nad dzialaniami, jakie nalezy podja¢, bysmy
mogli cho¢by w niewielkim stopniu przyblizy¢ si¢ do przelozenia idei na zy-
ciowe realia. Wspolczesni badacze tej problematyki odwoluja si¢ do dwdch de-
finicji pokoju. W obrebie pierwszej z nich, tzw. definicji waskiej, pokéj utozsa-
miany jest z brakiem wojen. Definicja druga, szeroka, wskazuje na to, ze brak
wojen nie jest wystarczajagcym warunkiem, jaki musi by¢ spetniony, by mozna
bylo méwi¢ o pelnym pokoju. Warunek ten jest jedynie podstaws, punktem
wyjécia dla budowania pokoju jako konstruktywnej wartoéci, jako zasady, re-
gulujacej stosunki miedzy ludZmi. Na wprowadzenie tej szerokiej definicji do
badan nad pokojem w duzym stopniu wplynely poglady norweskiego uczo-
nego, zalozyciela Peace Research Institute w Oslo, Johana Galtunga'. Akcento-
wal on ograniczenia waskiego, negatywnego rozumienia pojecia ,,pokdj” i za-
znaczal, ze powinno by¢ ono rozpatrywane raczej w kategoriach procesu, niz
faktu (Galtung 1975). Proces oznacza dokonywanie si¢ roznego rodzaju zmian,
zaréwno tych, ktore zwigzane s3 ze stosunkami miedzynarodowymi, jak i tych
odnoszacych sie do funkcjonowania struktur spolecznych w obrebie poszcze-
golnych panstw i narodéw. Powinien on prowadzi¢ do wyeliminowania ze
stosunkow spolecznych réznych przejawéw przemocy (Galtung wymienia tu
przede wszystkim przemoc personalng oraz przemoc strukturalng) oraz do
tworzenia takich warunkow zycia, ktére beda umozliwiaé coraz pelniejsze za-
spokojenie ludzkich potrzeb.

Do dzisiaj toczg si¢ dyskusje na temat uwarunkowan i wartosci, kto-
re oznaczalyby pokdj jako zjawisko bedace czyms$ znacznie wigcej, niz tylko
przerwa miedzy kolejnymi konfliktami zbrojnymi. Jak dotad trudno tu mo-
wi¢ o jednomyslnosci; pojawiajg si¢ bardzo rézne propozycje konkretyzacji
szerokiej definicji pokoju. Badacze s jednak zgodni co do tego, iz defini-
cja negatywna, utozsamiajgca pokdj z brakiem wojny, jest zdecydowanie nie-
wystarczajgca. Sytuacja ta obliguje do znacznego poszerzenia obszaru badan
nad pokojem oraz do uznania ich interdyscyplinarnego charakteru. Musza one

' Cho¢ oczywiscie poglady, zgodnie z ktérymi utozsamianie pokoju jedynie z brakiem
wojny maja dluga tradycje. Za przefomowe w tym kontekscie nalezy uzna¢ dzielo Immanuela

Kanta, O wiecznym pokoju (1795).
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obejmowac procesy odnoszace do réznorodnych faktow i struktur spotecz-
nych, a takze odnosi¢ si¢ do wielorakich aspektéw funkcjonowania jednostki.
Obok pytan o regulacje stosunkéw miedzynarodowych istotne sg wiec takze
pytania inne, na przyktad: Czy pokéj na swiecie w jakikolwiek sposéb zalezy
od pojedynczego czltowieka? Nie od tego, ktdry jest politykiem, kieruje pan-
stwem, albo wplywowa organizacja miedzynarodows, nie od tego, ktory jako
zaangazowany dzialacz cale swoje zycie podporzadkowuje propokojowej ak-
tywnosci na skale miedzynarodows, ale od zwyklego czlowieka, ktéry nie ma
nic wspdlnego z wielka polityka?
Twierdzaca odpowiedz na to pytanie zaakcentowano miedzy innymi
w preambule aktu konstytutywnego UNESCO (1945), gdzie znajdujemy na-
stepujace stwierdzenie: ,,Skoro wojny biorg poczatek w umystach ludzi, to wla-
$nie w umystach ludzi muszg by¢ budowane podstawy pokoju”. Wskazuje ono
po pierwsze na fakt, iz wszystko, co dzieje si¢ na $wiecie w kontekscie wojen
i pokoju, ma swoje zroédla w ludzkich wyborach i dziataniach. Kazdy proces,
takze taki, ktory dzi§ wydaje si¢ wymykac spod kontroli uczestnikow konflik-
tow zbrojnych, miat kiedys$ swéj poczatek w konkretnych decyzjach konkret-
nych ludzi. W akcie konstytutywnym UNESCO podkreslono tez, iz w kontek-
$cie budowania fundamentéw pokojowego wspolistnienia potrzebne i zasadne
jest myslenie o jednostkach. Tym samym obok dzialan politycznych, koncen-
trujacych si¢ na poprawie stosunkéw miedzynarodowych i na wyeliminowaniu
dziesigtkow lokalnych konfliktow, sprawg zasadnicza dla budowania pokoju
staje si¢ edukacja. Wpisuje si¢ ona w dlugofalowe strategie myslenia o sytu-
acji cztowieka w $wiecie, wymaga czasu i zaangazowania bardzo wielu osdb,
instytucji i srodowisk. Jest jednak réwnie niezbedna, jak aktywnos$¢ polityczna.
Zaniechanie dziatan edukacyjnych sprawi, iz — jak to byto do tej pory - po-
koj nie bedzie niczym wiecej, niz tylko dluzsza lub krétsza przerwa pomiedzy
kolejnymi wojnami’. Pytania o pokéj maja wiec takze wymiar pedagogicz-
ny i nalezy je uzna¢ za kluczowe dla budowania bezpieczniejszej przyszlosci.
Najwazniejsze tezy wyjsciowe, ktore nalezatoby zaakcentowa¢ w kontek-
$cie tak ukierunkowanego myslenia o pokoju, sa nastepujace:
— Czlowiek nie jest jedynie odbiorca tego, co dzieje si¢ w otaczajacym
go $wiecie. Bez watpienia jest przez ten $wiat tworzony, ale takze moze
go zmienia¢ i wspdttworzy¢.

2 W literaturze przedmiotu znalez¢ mozna termin ,pauza strategiczna’. Przywoluje go
miedzy innymi B. Balcerowicz twierdzac, ze jest to wzglednie trwaly okres miedzy wojnami,
przedzial czasu, w ktérym miedzy panstwami i narodami nie dochodzi do wojny. Kategoria ta
ma akcentowa¢ nietrwalo$¢ rozumianego w ten sposob pokoju. B. Balcerowicz (2002, s. 10-11).
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— W ludzkiej naturze zakorzenione s3 zaréwno tendencje do dobra, jak
i do zla; zdolnos¢ do dzialan empatycznych, altruistycznych, jak tez zdol-
nos$¢ do agresji i destrukcji. W kazdej jednostce, ze wzgledu na jej oso-
bistag histori¢ i wielo§¢ czynnikéw, ktorym podlegata i wcigz podlega,
tworza one jedyny w swoim rodzaju, ustawicznie zmieniajacy sie we-
wnetrzny uktad sil.

— Edukacja to proces, ktéry ma moc ksztaltowania czlowieka, stymulowa-
nia jego rozwoju i ukierunkowywania dokonujacych si¢ w nim zmian.
Stanowi ona jeden z najistotniejszych czynnikéw wplywajacych na wspo-
mniany wyzej, wewnetrzny uklad sil i tendencji w ludzkiej jednostce.
Zawarty w niej potencjal moze sprawié, ze czlowiek bedzie coraz lepiej
rozumial siebie i otaczajacy go $wiat i ze uzna swoja sprawczo$¢ i od-
powiedzialno$¢ nie tylko w kontekscie wiasnego, jednostkowego losu,
ale takze w perspektywie przyszlosci $wiata.

— Edukacja jest wiec ,,sprawa czlowieka w $wiecie” Pomijanie jednego
z tych dwoch zasadniczych obszaréw (z jednej strony jednostkowosci,
niepowtarzalnosci i wyjatkowosci kazdego cztowieka, z drugiej — zjawisk
i procesow charakterystycznych dla swiata, od skali najblizszego jednost-
ce srodowiska spotecznego, do skali globalnej) oraz wspdtzaleznosci, ja-
kie tu istniejg, jest zawsze zubozeniem, a wrecz niezrozumieniem istoty
edukacji.

— Jedna z najwazniejszych spraw cztowieka w $wiecie pozostaje budowanie
pokoju. Obecnie problem ten nabiera szczegélnego znaczenia, ze wzgledu
na zglobalizowany charakter wspdlczesnego $wiata. Globalne zaleznosci
i powigzania sprawiajg, ze na konflikty lokalne trudno dzi$ patrze¢ jako
na catkowicie i z pewnos$cig nam niezagrazajace — nawet, jedli przygla-
damy si¢ im z bardzo odlegtej perspektywy geograficznej i kulturowe;.

— Budowanie pokoju powinno by¢ uznane za jedno z najwazniejszych zo-
bowigzan edukacyjnych.

Jest to bez watpienia zadanie bardzo trudne, wymaga bowiem nie tyl-
ko poszukiwania konkretnych rozwigzan realizacyjnych, odnoszacych si¢ do
procesu wychowania i ksztalcenia, ale tez uznania jego wagi przez wszyst-
kich tych, ktorzy o ksztalcie i jakosci edukacji (przynajmniej w jej zinstytucjo-
nalizowanych formach) decyduja. Znaczenie wychowania dla pokoju zostalo
wprawdzie uznane i zaakcentowane na szczeblu organizacji miedzynarodo-
wych, oraz specjalnie powotanych do realizacji tego celu fundacji i stowa-
rzyszen, jednak wcigz kluczowe pozostaja pytania o $wiadomos¢ decydentow
o$wiatowych i nauczycieli w tym obszarze. Niezbedne wydaje si¢ rozpozna-
nie, w jakim stopniu w $rodowiskach tych pokutuje przekonanie, iz problemy
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wojny i pokoju majg wylacznie wymiar polityczny i nawet jesli zalezg od bar-
dzo wielu czynnikéw kulturowych, spotecznych i ekonomicznych, to faktyczne
znaczenie maja w ich kontekscie tylko dziatania politykéw. Postawy nauczycie-
li maja absolutnie zasadnicze znaczenie dla praktyki wychowania dla pokoju.

Ksztattowanie kultury pokoju
jako jeden z filarow edukacji dla pokoju

W kontekscie edukacji dla pokoju wiele kwestii nalezy uzna¢ za wyma-
gajace doglebnego namystu teoretycznego i wnikliwych (czgsto interdyscypli-
narnych) badan. Powyzej wspomniatam o znaczeniu postaw nauczycieli, uzna-
jac je za kluczowe dla praktyki wychowania i ksztalcenia. Nie chodzi przeciez
o to, by edukacje dla pokoju zamkna¢ w granicach jednego, specjalnie dla tych
celow wyodrebnionego przedmiotu nauczania, lecz przeciwnie, by o mozliwo-
$ciach budowania i wzmacniania pokoju mozna byto méwi¢ w bardzo réz-
nych kontekstach, by problematyka ta traktowana byta jako swoiste zagadnie-
nie nadrzedne i interdyscyplinarne lub okreslajac to inaczej — by calosciowo
i szeroko rozumiany proces edukacji czlowieka nasyci¢ tg problematyka.

Innym zagadnieniem, bardzo istotnym w perspektywie pytan o istote
edukacji dla pokoju, jest kwestia wspomnianych wczesniej dwoch kontekstow,
ktére powinny stanowi¢ najwazniejsze punkty odniesienia w procesie wycho-
wania i ksztalcenia: czlowieka i $wiata. Za sprawg edukacji jednostka powin-
na zyskiwa¢ coraz to nowe mozliwosci poznawania i rozumienia samej siebie,
by moc coraz bardziej §wiadomie kierowa¢ wlasnym rozwojem. Jesli szko-
fa jest krytykowana i uznawana za instytucje dysfunkcyjng, to bardzo czgsto
dzieje si¢ tak wlasnie w kontekscie jej nieprzystawalnosci do takiego ,zapo-
trzebowania” uczniéw.

Jednak takze w kontekscie drugiego z wymienionych punktéw odnie-
sienia — $wiata — proste przekazywanie wiedzy nigdy nie bylo i wcigz nie jest
wystarczajace. Rozumienie zjawisk i proceséw zachodzacych w $wiecie ma tu
znaczenie kluczowe, o co wielokrotnie upominano si¢ na gruncie nauk pe-
dagogicznych. Wymaga ono aktywnosci intelektualnej jednostki, umiejetnosci
krytycznego odnoszenia si¢ do zdobywanej wiedzy i $wiadomego nadawania
jej wlasnych senséw i znaczen. Jednak gdy mowimy o edukacji dla pokoju na-
lezy zaznaczy¢, iz wazny jest nie tylko wysilek intelektualny. Musimy pamie-
taé, iz zaangazowanie si¢ jednostki w budowanie pokoju na $wiecie wigze si¢
z uznaniem go za wlasny dom, za ojczyzne, przy czym przynalezno$¢ ta mo-
ze by¢ odkrywana w réznych wymiarach - od malej ojczyzny (dzielnicy, mia-
sta, regionu), przez dom-kontynent, do (jak to okreglit m.in. E. Morin) Zie-
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mi-ojczyzny (Morin 1998). Poczucie osobistej identyfikacji sprawia, ze $wiat
jest przez cztowieka postrzegany jako jego wlasne miejsce, ze nie jest ,$wia-
tem bez miejsc”, w ktorym trudno jest doswiadcza¢ wlasnej podmiotowosci
i sprawczosci (Theiss 2008, s. 78-79). ,Moje miejsce” obliguje do przyjecia za
nie odpowiedzialnosci. Istniejagce miedzy nim a jednostka wiezi sprawiaja, ze
troszczac sie o nie, jednocze$nie troszczy si¢ ona o siebie, o wlasne bezpie-
czenstwo i o wlasng tozsamos¢.

W odniesieniu do relacji cztowiek—-$wiat na gruncie edukacji dla pokoju
pojawia si¢ wiele zagadnien i probleméw. Zasadnicze wydaje si¢ miedzy inny-
mi pytanie o to, w jaki sposdb rozwija¢ w jednostce poczucie odpowiedzialno-
$ci i sprawczosci za pokoj na $wiecie? Jak przeciwstawiac sie powszechnemu
poczuciu alienacji w tym zakresie? Odpowiedzi na te pytania poszukiwane sg
miedzy innymi w obrebie pedagogiki spolecznej, a takze wielo- i miedzykul-
turowej. Bowiem nie jest juz dzi§ mozliwy namyst nad $wiatem bez uwzgled-
nienia jego wielokulturowego wymiaru.

Koncentrowanie si¢ na jednostce, na jej postawach i dziataniach, jako
na bardzo istotnym aspekcie tworzenia podwalin pokojowego wspolistnienia
ludzi na $wiecie, wzrasta juz od kilku dziesiecioleci. Mozemy je obserwowac
od przetomu lat 70. i 80. ubiegtego wieku w obszarze peace research (Kostec-
ki 1990, s. 32). Za bardzo wazny moment dla wzmacniania tej perspektywy
badawczej i réznorodnych propokojowych inicjatyw uzna¢ nalezy drugg po-
fowe lat 90. XX wieku. Powigzanie problematyki pokoju z jakoscig zycia czlo-
wieka bylo wowczas wyraznie akcentowane. Ukazaly sie¢ wowczas tak istotne
dla omawianej tematyki ksiazki, jak np.: Peace by peaceful means Johana Gal-
tunga (1996), Edukacja. Jest w niej ukryty skarb ]. Delorsa (1996, wyd. polskie
1998), Przysztos¢ swiata F. Mayora (1999, wyd. polskie 2001).

Coraz czesciej tez przy okazji réznych propokojowych inicjatyw przywo-
tywana byla kategoria: ,,kultura pokoju” Rok 2000 UNESCO oglositlo Miedzy-
narodowym Rokiem Szerzenia Kultury Pokoju. Przygotowujac program jego
obchodéw przedstawiono zestaw zasad i podstawowych tresci odnoszacych sie
do tego pojecia. Stwierdzono: ,,Kultura Pokoju opiera si¢ na zasadach Karty
NZ i respektowaniu praw czlowieka, demokracji i tolerancji, promocji rozwoju,
edukacji dla pokoju, swobodnego przeplywu informaciji i szerokiego uczestnic-
twa kobiet, a takze integralnego podejscia do zapobiegania przemocy i konflik-
tom oraz wysilkach majacych na celu stworzenie warunkéw dla pokoju i jego
konsolidacji” (Dokument ONZ A/RES/52/13).

Z kolei Federico Mayor przytacza za UNESCO nastgpujaca definicje kul-
tury pokoju: ,,kultura wspélzycia i dzielenia si¢ z innymi oparta na zasadach
wolnosci, sprawiedliwosci i demokracji, tolerancji i solidarnosci; kultura, ktéra
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odrzuca przemoc, dazy do zapobiegania konfliktom u ich Zrédel oraz rozwia-
zywania problemow przez dialog i negocjacje; kultura, ktora zapewnia wszyst-
kim pelni¢ praw i mozliwo$¢ pelnego uczestnictwa w endogennym rozwoju
spoleczenstwa” (Mayor 2001, s. 468).

Przygotowany przez UNESCO Program Migdzynarodowego Roku Sze-
rzenia Kultury Pokoju zakladal, iz pokéj oznacza istnienie harmonii we wszyst-
kich zakresach ludzkiego Zycia i postepowania, a edukacje traktowat jako
podstawowy sposdb wpajania i rozwijania umiejetnosci pokojowego wspotist-
nienia. Wychowanie dla pokoju nie zostalo przyporzadkowane jednemu, $ci-
Sle okreslonemu przedmiotowi szkolnego nauczania. Stwierdzono bowiem, iz
problematyka ta wymaga wspodlpracy wielu nauczycieli i zaangazowania catych
szkolnych spolecznosci. Za jedng z najwazniejszych kwestii wpisanych w idee
wychowania dla pokoju uznano rozwijanie takich umiejetnosci, ktére pozwoli-
tyby jednostce stawac si¢ $wiadomym i aktywnym obywatelem wspotczesnego
$wiata. Wigzano to z uznaniem przez nig wartosci okreslajacych dobre samo-
poczucie ludzi, takich jak: wolno$¢, sprawiedliwosé, odpowiedzialnos¢, god-
nos¢, réownos¢, solidarnosé, poczucie bezpieczenstwa, a takze z jej aktywno-
$cig na rzecz wspolnoty ludzkiej (przede wszystkim w skali lokalnej) i ochrony
srodowiska (Wojnar 2000, s. 119-120). Odniesiono si¢ wiec bezposrednio do
tego, co jest w cztowieku - do jego postaw i dzialan, ktére jako ukierunkowa-
ne na pokojowe wspdlistnienie z innymi stanowig wyraz jego kultury pokoju.

To, ze kultura pokoju odnosi si¢ przede wszystkim do postaw i za-
chowan konkretnych ludzi, w sposéb szczegélny ukazuje tez inny dokument
z omawianego okresu, tzw. Manifest 2000 na rzecz kultury pokoju i niestoso-
wania przemocy, przygotowany przez grupe laureatéw pokojowej nagrody No-
bla. Dokument ten opracowany zostal w formie jednostkowego, osobistego
zobowigzania do przestrzegania zasad i zachowan promujacych kulture po-
koju (takich jak: poszanowanie Zycia, przeciwstawianie si¢ przemocy, dziata-
nia przeciwko wykluczeniu i niesprawiedliwo$ci, obrona wolnosci wypowiedzi
i réznorodnosci kulturowej, popieranie odpowiedzialnej konsumpcji, przyczy-
nianie si¢ do rozwoju najblizszej jednostce spofecznosci lokalnej)*. Warto nad-
mieni¢, ze podpisato si¢ pod nim 75 milionéw ludzi, czyli ok. 1% populacji
calego $wiata, co $wiadczy o szerokim poparciu spolecznym, nosnosci oma-
wianej idei i nadziei, jakie z nig wiazano. Jej promowaniu i rozpowszechnia-
niu sprzyja¢ mialo ustanowienie na lata 2001-2010 Migdzynarodowej Deka-
dy Promowania Kultury Pokoju i Niestosowania Przemocy dla Dobra Dzieci
Swiata (Dokument ONZ A/RES/53/25). Opublikowany w 2005 roku raport

> Manifest ten zaprezentowano i dokladniej omdéwiono w: A. Piejka 2014, s. 66-74.
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ONZ, dotyczacy efektow tej wielkiej inicjatywy wskazywal, iz zajmuje si¢ nia
ok. 700 organizacji w ponad 100 krajach, ktére zorganizowaly ogromna licz-
be konferencji, spotkan oraz wystaw ilustrujacych okrucienstwa wojny i po-
trzebe krzewienia kultury pokoju. Przygotowano tez tysigce materialéw infor-
macyjnych i promocyjnych (Czaja 2008, s. 269).

Ksztattowanie kultury pokoju w ludziach stanowi ,,oddolny” sposéb bu-
dowania pokoju na $wiecie, nie mniej wazny, niz bezposrednie dziatania poli-
tyczne, majace na celu zahamowanie istniejacych konfliktéw i propokojowe re-
gulacje stosunkéw miedzynarodowych. Jak bowiem podkresla Federico Mayor:
»Pokéj nie powinien by¢ narzucany wylacznie z zewnatrz, za pomoca poro-
zumien ekonomicznych i politycznych; powinien réwniez nabra¢ rozmachu
w kazdym z nas i w ramach kultur, na fundamencie moralnym i intelektual-
nym ludzkosci. Pokoju nie narzuca si¢ z zewnatrz: jest on integralng czescia
nas samych i powinien rozkwita¢ dzieki naszym czynom i postawom. Kultu-
ra pokoju polega na ksztaltowaniu naszego osobistego stosunku do sprawie-
dliwosci, ktora — jak pisze E. MacGregor - jest podstawowym narzedziem stu-
zacym definiowaniu celu pokoju” (Mayor 2001, s. 473).

Jezeli ksztaltowanie kultury pokoju jest tak waznym zobowigzaniem edu-
kacyjnym, to obliguje nas ono do zadawania pytan o konkretne mozliwosci
jego realizacji. Musimy tez uwzglednia¢ wielos¢ perspektyw, ktore sa tu istot-
ne: od perspektywy najmniejszych spolecznosci, bedacych pierwszym $rodo-
wiskiem wychowawczym dziecka, przez poszerzajace sie¢ w toku jego zycia
obszary spolecznego uczestnictwa (grupy rowiesnicze, male ojczyzny, instytu-
cje oswiatowe i religijne), do perspektywy kontynentalnej i globalnej, kiedy to
czlowiek postrzegany jest jako przedstawiciel wielkiej, ludzkiej wspolnoty istot
zamieszkujacych Ziemie. Kazda z tych perspektyw jest istotna dla ksztattowa-
nia si¢ tozsamosci czlowieka. Stawia to pedagogéw w obliczu réznego rodza-
ju wyzwan i dylematéw, odczuwanych tym dotkliwiej, iz czesto czujg si¢ oni
nieprzygotowani do takiej pracy i osamotnieni w podejmowanych wysitkach.

Co mozna im zaproponowac? Jakie kierunki dziatan nalezy tu uzna¢ za
szczeg6lnie potrzebne? Kolejna cze$¢ niniejszego artykulu jest proba odpowie-
dzi na te pytania.

Mozliwosci ksztattowania kultury pokoju w ludziach
ze szczegdlnym uwzglednieniem perspektywy globalnej

Wymienione powyzej roznorodne perspektywy ksztaltowania kultury po-
koju muszg by¢ traktowane komplementarnie. Trudno je pooddziela¢ zaréwno
w teorii, ktéra powinna uwzglednia¢ wzajemne zaleznosci pomiedzy zjawiska-
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mi na skale globalng i lokalng, jak i na gruncie dzialan praktycznych, gdzie za-
wsze mamy do czynienia z cztowiekiem wywodzacym sie z okreslonego $ro-
dowiska, z konkretnego miejsca. Teza ta zachowuje wazno$¢ takze wtedy, gdy
ksztaltowanie kultury pokoju rozwazamy w kontekscie edukacji najmlodszych.
Metodycy wczesnej edukacji podkreslaja, jak wazne jest w tym przypadku od-
noszenie wiedzy, ktérg dziecko zdobywa do znanego i bliskiego mu otocze-
nia. Nie oznacza to jednak, ze perspektywa szersza, globalna, ma by¢ w tym
przypadku pomijana. Wskazywata na to miedzy innymi jedna z pionierek wy-
chowania dla pokoju, a jednoczes$nie pedagog o trudnych do przecenienia za-
stugach dla teorii i praktyki wychowania przedszkolnego, Maria Montesso-
ri. W jej przekonaniu juz od najmlodszych lat mozna rozwija¢ w dziecku nie
tylko umiejetnos$¢ wspdtpracy, che¢ dzielenia sie, pokojowego rozwigzywania
konfliktéw i wspotodczuwajaca, czynng litos¢ (compassion) wobec stabszych
(co oczywiscie mozna robi¢, odnoszac si¢ do najblizszego dziecku otoczenia),
ale takze szacunek i podziw (worship) do ludzkosci jako takiej, do jej osig-
gnie¢ i mocy twoérczych. W jednym z tekstow Montessori pisala: ,,Bycie czlo-
wiekiem daje tak wiele powodéw do dumy, ze powinno prowadzi¢ do poczu-
cia odpowiedzialnosci i (prawie) religijnego uwielbienia. Ten, kto osigga taki
stan, szanuje i chroni nie tylko zycie ludzkie, ale tez wszystkie istniejace rze-
czy, gdyz z nich wszystkich czltowiek czerpie wielko$¢ wlasnych dziel” (Mon-
tessori 2009, s. 185). Przekonanie o wadze tego zadania wynika z samej idei
wychowania kosmicznego, ktdrego propagatorka byta Montessori. Czlowiek
powinien postrzega¢ siebie i swoje zycie nie tylko w jednostkowej, zindywidu-
alizowanej perspektywie. Wazne jest, by od dziecinstwa rozwijal w sobie takze
$wiadomos¢ jednosci, harmonii i wspolzaleznosci w $wiecie rozumianym jako
jeden wielki organizm, a siebie widzial jako jeden z jego elementéw. W takiej
szerokiej, globalnej perspektywie jednostka powinna postrzega¢ zaréwno swo-
je relacje z innymi ludzmi, jak i z otoczeniem przyrodniczym®.

Montessori nie tylko wskazuje na fakt, iz budowanie relacji jednostka-
$wiat powinno rozpoczynac si¢ od najwczesniejszego etapu edukacji, akcen-
tuje takze kwestie uczu¢, intuicji i wyobrazni. Nabywanie wiedzy o wspdlza-
leznosciach, jakie wigza dzi§ wszystkich ludzi na Ziemi jest oczywiscie istotne
w procesie ksztaltowania kultury pokoju, jednak za szczegdlnie wazny nale-
zy tu uzna¢ rozwoj emocjonalnego poczucia przynaleznosci do Ziemi jako

*  Montessori pozostawila wiele bardzo konkretnych pod wzgledem tre$ciowym

i metodycznym wskazowek, jak realizowac te postulaty. W odniesieniu do przedszkoli i szkot
montessorianskich trudno wiec méwi¢ o nieprzygotowaniu i osamotnieniu nauczycieli w tym
zakresie.
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ojczyzny wszystkich ludzi. Kultura pokoju wiaze si¢ nie tylko z kompetencja-
mi poznawczymi, oznacza takze zdolno$¢ do empatii, dzielenia si¢ z innymi,
altruizmu, tolerancji i dialogu. Sytuacje wymagajace wspoéldzialania (zadania
wykonywane w grupach, projekty realizowane podczas wyjazdéw i wymian
uczniowskich, dyskusje) stanowia doskonalg okazje do ¢wiczenia tego rodzaju
umiejetnosci. Wazng role moze tu tez odegrac literatura. Jak podkresla ame-
rykanska filozof, Martha Nussbaum: ,,Nawyk zadumy ksztaltowany opowie-
$ciami przedstawia inng osobe w perspektywie jej wielowymiarowego i gle-
bokiego wnetrza; jako wyposazong w cechy, ktére roznig ja od nas samych,
oraz sekrety wymagajace uszanowania. Ze wzgledu na przedstawione walo-
ry literacka wyobraznia jest doskonalym przygotowaniem do etycznych dzia-
tan. Nawyki empatii i snucia domystéw sprzyjaja ksztaltowaniu pewnego typu
obywatelstwa oraz okreslonego rodzaju wspdlnoty, ktéra pielegnuje empatycz-
ne udzielanie odpowiedzi na potrzeby innych oraz rozumie rézne okoliczno-
$ci ksztaltujace te potrzeby z uwzglednieniem odrebnosci i prywatnosci inne-
go” (Nussbaum 2008, s. 101).

Literatura jest swoistym narzedziem, umozliwiajacym wniknigcie w los
i wnetrze drugiego czlowieka. Sila jej oddzialywania angazuje nie tylko nasza
refleksje, ale takze uczucia, intuicj¢ i wyobrazni¢. Pod jej wplywem w czytel-
niku moze rozwija¢ si¢ szczegélna wrazliwos¢ na wspdlnote ludzkiego losu
i zwigzane z tym poczucie jednosci z innymi ludZmi na catym $wiecie.

Doskonatym przykladem literatury o takiej wtasnie mocy oddziatywa-
nia s3 znane na calym $wiecie dzieta Ryszarda Kapuscinskiego. Opowiadaja
one o ludziach w najrézniejszych zakatkach $wiata, dotycza przemian politycz-
nych i konfliktéw rozgrywajacych sie na réznych kontynentach, a jednoczesnie
prowokuja czytelnika do dostrzegania we wszystkich tych sytuacjach (drama-
tycznych wyboréw, wladzy i podporzadkowania, cierpienia, umierania) praw-
dy o uniwersalnosci ludzkiego doswiadczenia.

Literatura nie jest jedyna dziedzing sztuki, ktéra moze odgrywa¢ zasad-
nicza role w procesie ksztaltowania kultury pokoju w ludziach. Warto pamie-
ta¢ o mozliwosciach, jakie zawiera w sobie sztuka w bardzo szerokim jej ro-
zumieniu: jako zrédlo samowiedzy czlowieka, jak tez jako sposdb dzialania,
kreatywnos¢, tworczosé, ekspresja. W pierwszym z wymienionych kontekstow
sztuka sprzyja procesowi konstruowania i poglebiania tozsamosci jednostek,
narodow i panstw, a takze mieszkancoéw poszczegdlnych kontynentéw i cate-
go ziemskiego globu. Dzieje si¢ tak, poniewaz ,ilustruje ona samg istote ludz-
kiej tozsamosci: potwierdza swoisto$¢, odrebnos¢, niepowtarzalno$¢ i wyjatko-
wos¢, zardwno ludzkich jednostek, jak i zbiorowosci, plemion, grup, narodéw.
Sztuka jest istotnym czynnikiem ciagtoéci kultur i loséw, oséb i zbiorowo-
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$ci, podstawowym elementem dziedzictwa okreslajacego historyczne trwanie
a takze nieustajacy ruch i zmiang, w perspektywie plynacego czasu” (Woj-
nar 2000, s. 157-158). Jednocze$nie sztuka uwrazliwia nas na to, co wspodlne,
co taczy ludzi ponad niezaprzeczalnymi réznicami. Natomiast jesli spojrzymy
na sztuke jako na sposéb dzialania, kreatywnos¢, ekspresje czlowieka, wow-
czas zaakcentowac nalezy jej znaczenie w poszerzaniu wyobrazni artystycznej,
ale tez moralnej i spolecznej. Zwracal na to uwage miedzy innymi Herbert
Read, uznajac sztuke za jeden z ,warunkéw dla pokoju” (Read 1967). Pisat on:
~Czlowiek jest przede wszystkim tym, ktory tworzy. Twdrczos¢ jest psycholo-
gicznym zaprzeczeniem zniszczenia [...]. Dzielo sztuki nie jest tylko ozdoba:
jest wyrazem jednego z najglebszych instynktéow czlowieka, instynktu, ktdry
go kieruje do rozszerzenia zakresu swego zmystowego postrzegania. Instynkt
ten decyduje o rozwoju zmysléw w okresie dziecinstwa i jesli zostaje przediu-
zony na okres zycia doroslego, zwykle podnieca ludzi do przedkiadania dzia-
tan konstruktywnych ponad dziatania niszczace” (Read 1967, s. 7). Sztuka ma
wigc sile przeobrazania czlowieka i ,,naprawy rzeczy ludzkich” Z tego tez po-
wodu Read postrzegal wychowanie dla pokoju i wychowanie przez sztuke ja-
ko idee bardzo silnie ze sobg powigzane.

Kompetencje zwigzane z kulturg pokoju pozwalaja cztowiekowi ,,dzia-
ta¢ lokalnie, myslac globalnie” Podejmowana na mikroskale aktywnos¢ jest
przez niego odbierana jako sensowna i majaca znaczenie w odniesieniu do
makroskali $wiata, za ktory czlowiek czuje si¢ odpowiedzialny, gdyz jest on
»jego miejscem”. Jak starano si¢ to wykaza¢, istnieja uniwersalne narzedzia,
ktore w ciagu calego zycia jednostki moga stuzy¢ rozwojowi jej propokojo-
wej postawy.

Ksztaltowanie kultury pokoju w ludziach nie jest oczywiscie jedynym
komponentem edukacji dla pokoju. Istnieje wiele innych jej aspektow, ktore
muszg by¢ brane pod uwagg, jesli ma by¢ ona skuteczna. Jednym z nich jest
z pewnoscia sytuacja spoleczno-polityczna, w ktorej edukacja ta jest realizo-
wana. Innych rozwigzan wymaga ona wtedy, gdy dotyczy spolecznosci nieza-
grozonych bezposrednio wigkszymi konfliktami, innych - gdy prébuje sie ja
wprowadza¢ w Zycie na obszarach lokalnych napie¢ i wojen. Ten spoteczno-
-polityczny kontekst jest jednym z najwazniejszych czynnikéw, ktory musi by¢
uwzgledniany, gdy pytamy o najwazniejsze cele i zadania edukacji dla poko-
ju oraz o mozliwosci ich realizacji (Salomon 2002, 2009). W warunkach kon-
fliktu konieczne staje si¢ zmodyfikowanie postawy wobec konkretnej, dookre-
Slonej grupy (plemienia, narodu, panstwa itp.), postrzeganej jako wroga i jest
to bezsprzecznie najwazniejsze zadanie zwigzane z edukacja dla pokoju. Za-
danie to wydaje si¢ ekstremalnie trudne zaréwno ze wzgledu na doswiadcza-
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nie ze strony przeciwnika aktéw agresji i czynnych napasci oraz z powodu na-
gromadzonych (czgsto przechodzacych z pokolenia na pokolenie i tworzacych
pamie¢ zbiorowa) silnych, negatywnych emocji. Mozna tu méwi¢ o swoistej
»kulturze konfliktu”, ktdra jako konstrukt spoleczny nie tylko zapewnia jasny,
spojny i przewidywalny obraz sytuacji, usprawiedliwiajacy agresje wobec prze-
ciwnika, ale takze ksztaltuje i podtrzymuje tozsamos$¢ spoleczna (Bar-Tal za:
Kuleta-Hulboj 2011, s. 6-8). Trzeba sie tez liczy¢ z tym, iz bez konstruktyw-
nych rozwigzan na szczeblu politycznym, oddzialywania edukacyjne nie oka-
23 si¢ skuteczne. Niezaleznie jednak od skomplikowanego ukladu czynnikéw
wplywajacych na ksztalt i efektywnos¢ edukacji dla pokoju, ksztattowanie kul-
tury pokoju w ludziach pozostaje jej bardzo istotnym aspektem. Kompeten-
cje i cechy cztowieka kultury pokoju otwieraja go na innos¢, ale tez uwrazli-
wiajg na to, co jest dla wszystkich ludzi wspdlne. Sg to umiejetnosci bardzo
potrzebne, gdy podejmuje sie probe zredefiniowania toczacego si¢ konfliktu
i zmiany stosunku do przeciwnika.

Kultura pokoju wigze si¢ z osobistym zobowiazaniem czlowieka wobec
$wiata jako domu. Zobowigzaniem, by czyni¢ go lepszym. Dlatego ksztatto-
wanie jej w ludziach uzna¢ nalezy za jeden z najwazniejszych sposobdéw bu-
dowania i umacniania pokoju na $wiecie. Proces ten przybliza tez czlowie-
ka do jego mocy twdrczych, pozwala mu postrzega¢ samego siebie jako istote
wrazliwa, kreatywna, sprawcza i odpowiedzialng. Stuzy wiec zaréwno jedno-
stce, jak i $wiatu.
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Miejsce i wyznanie...

Miejsca sg zawsze czyjes. W nich jestesmy nie tylko dlatego, ze tu miesz-
kamy, ale réwniez dlatego, ze jesteSmy emocjonalnie z nimi zwigzani (Bu-
czynska-Garewicz 2006, s. 26). Nasze emocjonalne przywigzanie do miejsca
nie jest mozliwe bez zrozumienia ustanowionych znaczen, bez odwotania sie
do wartodci. Wartosci sa trwalym elementem kultury i to one orientuja na-
sze przekonania, stanowia podstawy wyboru okreslonych dziatan i przekonan
oraz okreslaja zestaw cech, ktérych oczekuje sie od jednostki funkcjonujacej
w okre$lonej zbiorowosci (Misztal 1980, s. 40-43). Co jednak, gdy ta zbioro-
wos¢ nie jest jednolita, gdy istniejg réznice w wierzeniach i praktykach religij-
nych? Jan Szczepanski napisat: ,,To, co jest wiarg innych ludzi, obcych lub wro-
gich nam grup, na przyktad wiara innowiercéw, jest dla nas przesagdem. [...].
Czlowiek niepodzielajacy naszych codziennych, niesprawdzonych przeciez po-
gladow, ktdre tez sg wiarg, najczesciej traktowany jest jako czlowiek, ktory sie
«myli»” (Szczepanski 1988, s. 161). Przywolana wypowiedz prowokuje do po-
stawienia pytan: Czy mozliwe jest wspolistnienie spoleczne na jednej prze-
strzeni, w jednym miejscu grup réznych wyznan? Jakie znaczenie, z perspek-
tywy jednostki i grupy, ma wyznanie w zréznicowanym wyznaniowo miejscu?
Czy, mimo tego zréznicowania, nadal mozemy moéwi¢ o wspolnocie lokalnej?
Tak sformutowane pytania mogg dotyczy¢ kazdej przestrzeni i kazdego miej-
sca na wspodlczesnej mapie $wiata. Jednak szczegdlng mozliwos¢ poszukiwa-
nia odpowiedzi dostrzegam w przestrzeni spofecznosci lokalnych péinocno-
-wschodniego pogranicza Polski.

Wspolnoty lokalne potnocno-wschodniego pogranicza Polski to sg kon-
struowane wokdt tradycyjnych wartosci. Nie sg one jednak ani monolitem kul-
turowym, ani religijnym lub wyznaniowym. Réznorodnos¢ religijnych wspdl-
not lokalnych jest stalym elementem wspotczesnego i przeszlego ich obrazu.
Dominujacg religia jest tu oczywiscie chrzescijanstwo, najsilniej reprezento-
wane przez wyznawcow katolicyzmu i prawostawia'. Miedzy tymi wyzna-
niami istniejg réznice, dotyczace przede wszystkim sfery praktyk religijnych.
Odmienne terminy obchodzenia $§wiat, odmienne zwyczaje s3 elementami naj-
bardziej widocznymi w codziennosci Zycia spofecznego.

! Wyznawcy kosciola rzymsko-katolickiego na terenie woj. podlaskiego skupieni s3 w 360
parafiach, natomiast wyznawcy prawostawia w 42: http://www.archibial.pl/; http://orthodox.
bialystok.pl/ [data pobrania: 12.11.2014].
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Religia i wyznanie wywieraja znaczacy wplyw na indywidualne i spo-
teczne funkcjonowanie jednostki poprzez system przekonan zawarty w war-
todciach i postawach. Polska, obok Irlandii i Stanéw Zjednoczonych, zaliczona
jest przez Seymoura Martina Lipseta do grupy ,,rolniczych panstw’, w ktérych
przywiazanie do religii i wiara w Boga czyni obywateli tych krajow najgorliw-
szymi pod wzgledem praktyk religijnych (Lipset 1991, s. 185-188). Po czgéci
potwierdzaja to badania prowadzone przez CBOS - wigkszo$¢ Polakéw uznaje
religie za istotny element ich codziennej egzystencji. Zdecydowana wigkszos¢
ankietowanych (77%) ocenia jej role w swoim Zyciu jako wazng, a jedynie dla
co 6smego (12%) nie ma ona wiekszego znaczenia. W szerszym jednak kon-
tekscie wiara religijna jako warto$¢ schodzi na nieco dalszy plan®

Wyjatek stanowig tu mate wspdlnoty lokalne. W malych spotecznosciach
lokalnych wiekszo$¢ codziennych interakcji spolecznych ma charakter face to
face, a wigc kontrola spoleczna postaw i zachowan wobec tradycyjnych warto-
$ci (a taka jest religia) jest zdecydowanie silniejsza. Jak napisat Emile Durkhe-
im, w kulturach tradycyjnych malych spotecznosci religia jest tym, co przenika
prawie wszystkie aspekty Zycia, a obrzedowo$¢ zbiorowa, bedaca formg prak-
tyk spolecznych, staje si¢ okazja do spotkan wyznawcow. Religia pelni wiec tu
funkcje jednoczacy i ksztattujaca myslenie grupy (Giddens 2007, s. 560-561)
i warunkowana jest przez kontekst spoteczny a ,,swobodne powigzania mie-
dzy ideami religijnymi a interesami wyznajacych je okreslonych sit spofecz-
nych wzajemnie si¢ wzmacniajg’ (Kurtz 2008, s. 809).

Réznica religijna i jej spoteczne znaczenie

Krajobraz kulturowy wspéiczesnych miejscowosci péinocno-wschodnie-
go pogranicza jest efektem wielowiekowej tradycji wspodlistnienia réznorod-
nych grup kulturowych, religijnych i wyznaniowych. W wielu miejscowosciach
stalym elementem architektury krajobrazu sg usytuowane na krancach tej sa-
mej drogi $wigtynie dwdch réznych wyznan, a dopelnieniem tego obrazu sg
miejsca, gdzie odnajdujemy tablice przypominajace o synagogach. Dziedzic-
two kulturowe tych miejsc, a wigc pamie¢ komunikatywna i pamie¢ kulturo-
wa (zob. Assman 2008) s3 z zalozenia ,,obarczone” wielokulturowoscig. Pamie¢

2 Zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych (77%) ocenia jej role w swoim zyciu jako wazna,

a jedynie dla co 6smego (12%) nie ma ona wiekszego znaczenia. W szerszym kontekscie wiara
religijna jako warto$¢ schodzi jednak na nieco dalszy plan. Znacznie wyzej cenione s3: zdrowie
oraz rodzina, a takze uczciwos¢, praca, szacunek innych oséb oraz spokdj: http://www.cbos.pl/
SPISKOM.POL/2006/K_081_06.PDF [data pobrania: 19.02.2014].
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komunikatywna to pamig¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie; jest ak-
tywna forma pamieci zawarta we wspomnieniach i doswiadczeniach Zzyjacych
0s6b. Pamie¢ kulturowa to pamie¢ doswiadczana przez zbiorowo$¢, to pamie-
tanie, ktore wyraza sie stosunkiem do przesztosci grupy zwigzanej z konkretng
przestrzenig kulturows. Zatem zycie w miejscu, gdzie zarbwno we wspomnie-
niach osobistych, jak i w pamieci zbiorowej, odmiennos¢ religijna jest stala ce-
chg krajobrazu kulturowego pozwala sadzi¢, ze postawy mieszkancéw wobec
odmiennodci religijnej sa bardziej przychylne niz w $rodowiskach lokalnych
jednolitych wyznaniowo. Pierwsza zasadnicza kwestia staje si¢ wiec pytanie
o dystans religijny mieszkancéw pétnocno-wschodniego pogranicza Polski’.
Roéznica religijna jest bowiem tg réznica, ktore zgodnie z zalozeniem Anto-
niny Kloskowskiej o religii jako sferze kultury o wielkiej ztozonosci i rézno-
rodnosci oraz przyjetego przez nig Durkheimowskiego rozumienia religii, sy-
tuuje ja w kategorii roznicy w kulturze spolecznej (Ktoskowska 1981, s. 210).

Okazuje sie, ze do$wiadczanie w codziennym zyciu spolecznym odmien-
nosci religijnej zarowno w przesztosci jak i terazniejszosci nie jest determi-
nantem postaw otwartych mieszkancéw wobec odmiennosci religijnej. Ponad
polowe badanych mieszkancow (51,1%) charakteryzuje duzy poziom dystan-
su spolecznego wobec odmiennosci religijnej (wykres 1). Sadze, ze przewaga
duzego poziomu dystansu spolecznego wobec odmiennosci religijnej wynika
z »interesu” grupy, do ktorej przynaleza. Zachowana odleglos¢ w tym przypad-
ku pelni funkcje chronigcg i podkreslajaca tozsamos¢ religijng grupy. Mozli-
wos¢ weryfikacji takiego zalozenia wymaga poglebienia analizy poziomu dy-
stansu spofecznego wobec odmiennosci religijnej o aspekt tozsamosci religijnej
grupy pierwotnej czyli rodziny badanych.

> Badania iloSciowe przeprowadzono wsréd mieszkancéw podinocno-wschodniego

pogranicza Polski. Miejscowosci, z ktérych pochodzili badani: Augustéw, Bakalarzewo,
Barehowo, Biala Piska, Biala Podlaska, Bielsk Podlaski, Bialystok, Bransk, Bodowie¢, Bujenka,
Czarna Bialostocka, Czeremcha, Czerwonka, Chodordéwka, Chraboly, Dlogobdrz, Dlugosze,
Dobrzyniewo, Dolny Las, Dworzysko, Dudki, Elk, Gaski, Giby, Gizycko, Gleboki Réw, Goldap,
Grabowo, Grajewo, Grauze, Grodek, Hajndwka, Harsz, Janowo, Jaswily, Jeze, Kap, Ketrzyn,
Klukowo, Kolniszki, Kotaki, Kowale Oleckie, Kozince, Krasne, Kranopol, Kukéw, Letniki, Lapy,
Lomza, Losice, Mackowa Ruda, Matkinia Gérna, Mezenin, Mikotajki, Mitkowice Stawki, Narew,
Narewka, Niedzwieckie, Olecko, Olszyny Kolonia, Orzysz, Ostrow Mazowiecka, Pasteczniki
Duze, Piatnica, Pietkowo, Piotrowo, Pisz, Plaska, Pniewo, Poduchowna, Pogorzelec, Péikoty,
Prostki, Pruska, Przebrdod, Przerosl, Radziszewo, Rogajny, Roézan, Sejny, Snopki, Sokoika,
Sosnowo, Suchowola, Suwalki, Szczuczyn, Szepietowo, Szymany, Szypliszki, Srodlesie, Swietajno,
Taciewo, Udziejek, Waniewo, Wasilkéw, Wasosz, Wegorzewo, Wieliczki, Wiena, Wydminy,
Wychodne, Wysokie, Zabiele, Zambréw, Zalesie, Zytkiejmy.
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Wykres 1. Poziom dystansu spofecznego badanych mieszkancow pétnocno-wschodniego pogranicza Polski
wobec odmiennosci religijnej

Zrédfto: badania whasne.
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Wykres 2. Homogeniczno$¢/heterogenicznos¢ wyznaniowa rodzin badanych a poziom dystansu spofecznego
wobec odmiennosci religijnej

Zrédio: badania wiasne.

Spojnoé¢ wyznaniowa rodziny badanych oséb, jak sie okazuje, jest
istotnym czynnikiem warunkujacym ich poziom dystansu spofecznego wo-
bec odmiennosci religijnej. Duzy poziom dystansu spotecznego charakteryzu-
je podobny odsetek badanych pochodzacych z rodzin jednolitych katolickich
(55,1%), jak tez rodzin jednolitych niekatolickich (54,5%). W odniesieniu
do pozostalych dwoch pozioméw dystansu: matego i sredniego, dostrzega-
my podobng zalezno$¢. W sytuacji rodzin badanych wewnetrznie zréznico-
wanych wyznaniowo, dominujagcym poziomem jest $redni poziom dystan-
su (44,4%).
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Poréwnujac trzy typy rodzin wyraznie dostrzegamy znaczg réznice pro-
centowg pomiedzy badanymi pochodzacymi z rodzin jednolitych i niejednoli-
tych wyznaniowo w odniesieniu do duzego poziomu dystansu spolecznego wo-
bec odmiennosci religijnej. Wartosci religijne dla polskiego spoleczenstwa maja
ogromne znaczenie, a szczegélna rola przypada rodzinie, ktéra w ocenie mto-
dych ludzi przede wszystkim ksztaltuje ich jako osoby wierzace*. Mimo zmian
zachodzacych we wspolczesnej rodzinie, zwlaszcza jej roli i funkcjonujacych
spotecznie nowych typoéw rodzin, to jej rola jest nadal znaczaca w przekazie
dzieciom kapitatu kulturowego, spotecznego i ekonomicznego (zob. Danilewicz
2010). Kapital spoteczny interpretowany w ujeciu Jamesa Colemana (zob. Co-
leman 1990), Roberta Dawida Putnama (zob. Putnam 2008) i kulturowy w in-
terpretacji Francisa Fukuyamy (zob. Fukuyama 2009) czy tez Pierre Bourdieu
(zob. Bourdieu, Wacquant 2001) wyraznie wskazuja na spoleczng jego funk-
cje w zakresie konstruowania obrazu grupy. Stad tez, sadze, poziom dystansu
spotecznego wobec odmiennosci religijnej uwarunkowany tozsamoscia religij-
ng rodziny badanych oséb jest proba ochrony kapitatu kulturowego rodziny.

Rola wyznania w zr6znicowanej przestrzeni lokalnej
— perspektywa jednostki i grupy

Cechg badan sondazowych jest to, ze w wiekszosci opieraja si¢ na dekla-
racjach badanych. Warto zatem obraz uzyskany w wyniku takich badan do-
pelni¢ subiektywnymi pogladami oséb szczegdlnie zaangazowanych w Zycie
wspdlnot lokalnych. Przeprowadzone wywiady z osobami znaczgcymi® pozwo-
lity na skonstruowanie obrazu wspdlnot lokalnych w kontekscie zréznicowania
wyznaniowego i znaczenia wyznania w relacjach spotecznych.

Na pograniczu etniczno-kulturowym wyznanie odgrywa role istotnego
kryterium przynaleznodci i jest wazniejsze niz poza tym obszarem. W $wia-
domosci spolecznej mieszkancow wzajemne zwigzki miedzy przynaleznoscia
wyznaniowq a narodowa maja wplyw na autoidentyfikacje narodowe, ale row-
niez na zjawisko naznaczania narodowego poszczegdlnych wspdlnot lokalnych
(Sadowski, Czerniawska 1999, s. 88-124). Bycie prawostawnym, jak podkre-

4

55% badanych wskazalo rodzine jako przekonujaca ich do Boga i ksztaltujaca ich
jako osoby wierzace; sondaz TNS dla ,Gazety Wyborczej, przeprowadzony w dniach 29.11
- 4.12.2013 roku na probie 1000 Polakéw w wieku 15 lat i starszych, ,Gazeta Wyborcza”
18.12.2013, nr 294.

> W analizie wykorzystano wywiady z osobami znaczacymi, mieszkajacymi w Bielsku
Podlaskim, Grédku, Kozincach, Dobrzyniewie Duzym.
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$la Wlodzimierz Pawluczuk (Pawluczuk 2008, s. 135), na poinocno-wschod-
nim pograniczu Polski czgsto nie oznacza tylko wyznawanej konfesji, ale jest
réwniez identyfikacjg z okreslonym typem tradycji i kultury. ,Identyfikacja
prawostawnego jako Polaka nie oznacza po prostu Polaka wyznania prawo-
stawnego jakim jest na przyklad w Warszawie [...]. Pojecie «Biatorusin» na
Bialostocczyznie odnosi si¢ do mieszkancéw tego regionu wyznania prawo-
stawnego” (Pawluczuk 2008, s. 135). Potwierdza to jeden z rozmdéwcow: ,,Ko-
$ciot i kultura byly ze sobg zawsze powigzane. U nas czasami w moim od-
czuciu odbywa si¢ to blednie... kim jestes ... jestem prawostawny i wcale nie
mysli o konfesji ale o przestrzeni kulturowej ... Oczywiscie, ze latwiej jest si¢
okresli¢ jako prawostawny bo jest to fakt niepodwazalny, ochrzcilo sie w cer-
kwi, czasami chodzi si¢ do niej czesciej lub rzadziej... natomiast bycie Bialo-
rusinem wymaga juz $wiadomosci kulturowej, etnicznej, wymaga wiedzy, wy-
maga procesu dochodzenia. Stad tez duza przewaga w samookreslaniu siebie
prawostawnych. Wida¢ to chociazby po spisach powszechnych... coraz mniej
tego etosu biatoruskiego, w ostatnim spisie w Bielsku taka narodowos¢ zade-
klarowato tylko ok. 10% osob”

Wyznanie prawostawne z perspektywy spolecznosci lokalnych poéinoc-
no-wschodniego pogranicza Polski staje si¢ wiec synonimem przynaleznosci
narodowej. Zatem czesto przeklada sie to na stereotypowy podzial na Pola-
kow-Katolikéw i Bialorusinéw-Prawostawnych. Wedlug cytowanego juz Paw-
luczuka prawostawie to ,religia losu” odmienna od ,religii wyboru” Religie
wyboru $wiadomie sie wybiera, do religii losu czlowiek zostaje przypisany
(Pawluczuk 2008, s. 136).

Czasami w $rodowiskach zdominowanych przez wyznawcéw katolicy-
zmu jednostka zostaje postawiona w sytuacji trudnego wyboru osobistego:
»Do tej wsi przyjechalam z nakazu pracy... ja pochodze z Orli. [...] Tu po-
znalam meza i tak zostalam [...] Moja wie$ to bardzo wazne dla mnie miej-
sce... Nie urodzitam si¢ tu, ale cale zycie tu mieszkam, i cale zycie tu co$ ro-
bie... To miejsce zmienilo moje zycie. [...] Tu poznalam meza, tu w kosciele
wzielam §lub... Zmienitam wyznanie... Ja jestem z domu prawostawna, ale §lub
wzietam w kosciele i zmienilam wiare... Mama to bardzo plakala jak ja tak
moglam zrobi¢. Mialam chlopakéw prawostawnych swojej wiary w Bielsku,
w choérze cerkiewnym $piewalam [...] Dzieci swoje tez ochrzcitam w koscie-
le, nie chcialam, by tak jak u moich sgsiadéw w Orli bylo, ze syn to chrzczo-
ny w kosciele, bo ojciec katolik, a cérki w cerkwi, bo matka prawostawna...
to do niczego niepodobne. Ja od razu chcialam, by moje dzieci chrzczone by-
ly w kosciele, i synowie i corki. A dzieciom to tez lepiej. Niech beda tak jak
wszystkie tu wkolo nich”
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Sytuacja opisana przez moja rozmoéwczynig jest czesto spotykana w $ro-
dowiskach zréznicowanych kulturowo. Zmiana konfesji w sytuacji zawierania
malzenstw mieszanych réznie w przeszlosci i terazniejszosci jest postrzegana
przez czlonkéw spotecznosci lokalnej:

~Wiekszo$¢ osob u nas pochodzi z rodzin mieszanych wyznaniowo
i dostrzegam coraz mniejszy w tym problem z punktu widzenia spoleczne-
go. Kiedys$ bardziej restrykcyjnie do tego podchodzono... a teraz to tylko ja-
kie$ wyjatki, ze jest opor w rodzinie przed takimi malzenstwami”. To co jest
praktykowane przez mieszkancéw, a przez to i akceptowane spotecznie, nie za-
wsze jest spojne z oczekiwaniami tych, ktérzy z przypisanej im roli sa odpo-
wiedzialni za trwalo$¢ grupy wyznaniowej. Stad tez opinia ksiezy, proboszczow
parafii katolickiej i prawostawnej na temat zawierania malzenstw mieszanych
wyznaniowo jest odmienna. ,,Stawiamy pewne wymagania swoim parafianom,
zwlaszcza kiedy dotyczy to slubow i matzenstw mieszanych. Kazdy z nas po-
niekad walczy o swojg wiar¢”; ,Z malzenstwami mieszanymi coraz czesciej
mam do czynienia. Na terenie parafii jest ich kilka, moze 3-4. Z mojej per-
spektywy to nie stwarza problemu, o ile widzg ich w kosciele”

Zmiana wiary w optyce jednostki jest zmiang przynaleznosci do grupy,
ale w postrzeganiu grupy, do ktorej jednostka ,wchodzi’ i tej, z ktdrej ,wy-
chodzi” pozostaje ona na stale przypisana do grupy pierwotnej. Mozna by¢
prawoslawnym-baptysta, ozeniwszy si¢ z katoliczka, formalnie mozna zosta¢
katolikiem, wtedy jest sie ,,przechrztg” lub mozna wyj$¢ za maz za prawostaw-
nego i przyja¢ prawostawie — ale i tak zostanie si¢ katoliczky. Okazuje sie wiec,
ze wyznanie (nie tylko prawoslawie, jak twierdzi W. Pawluczuk), jest w sytu-
acji spotecznosci lokalnych pétnocno-wschodniego pogranicza Polski ,,losem’,
przypisaniem - poprzez wyznanie rodzicow.

Wspolnoty parafialne — symboliczny podziat przestrzeni

Wiara jest niezbedna do utrzymania spdjnosci grupy, ale tez motywuje
do zbiorowego dziatania (Szczepanski 1988, s. 170). O ile aktywnos¢ spotecz-
na i partycypacja w zyciu spolecznym w miejscu zamieszkania Polakéw jest
niska, o tyle aktywniejsi jesteSmy w zyciu parafialnym. Badania CBOS prze-
prowadzone w 2011 roku dotyczace praktyk religijnych Polakéw ukazaly, ze
we wszystkich grupach spoleczno-demograficznych wigkszos$¢ stanowig bada-
ni praktykujacy w swojej lokalnej parafii. Zmienng, ktdra w najwiekszym stop-
niu réznicowala odpowiedzi w tym wzgledzie, bylo miejsce zamieszkania. Im
mniejsza miejscowos¢, tym wieksze przywigzanie do lokalnej parafii jako miej-
sca praktyk religijnych (www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2011/K_141_11.PDEF).
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Potwierdza to wypowiedz jednego z respondentéw, proboszcza parafii
katolickiej: ,,Spolecznos¢ gminy jest przywigzana do kosciola. Chetnie dajg
co$ od siebie. Wczesniej bytem na parafii w Knyszynie od razu po $wigce-
niach. Knyszyn to male miasteczko, tam troch¢ byl inny klimat. Tutaj widze
(w gminie) wigksze zaangazowanie. To pewnie tez wynika w Kozincach z tej
silnej determinacji, by ta parafia powstala. Pewnie tez fakt, ze jest to $rodo-
wisko wiejskie, ma wplyw na to”.

Uczestnictwo w nabozenstwach, przyjmowanie duchownych w domu
to tylko niektére z licznych aspektow praktyk religijnych. Przynaleznos¢ do
wspolnoty religijnej, lokalnej wspolnoty parafialnej wyznacza réwniez zaanga-
zowanie spoleczne w dzialania na jej rzecz. Przy wigkszoséci parafii funkcjo-
nujg rady parafialne i to wlasnie ich czlonkowie inicjuja wiele dziatan. ,,Ko-
$ciét funkcjonuje na zasadzie statutu, ktdry okresla sklad oséb bezposrednio
odpowiedzialnych za funkcjonowanie parafii. To kaplan, rada parafialna, ko-
misja rewizyjna, s tez doradcy z réznych miejscowosci popieczycieli (popie-
czyciel — opiekun, przedstawiciel tych ludzi, ktérzy zyja w innej miejscowosci
niz parafia — wyj. J.M), ale ja wspieraja i wspieraja swoja wspdlnote lokalna.
Kazda problematyczng sprawe w naszej parafii rozwigzujemy na wspolnych
spotkaniach. One oczywisci dotycza bardziej kwestii organizacyjnych niz ka-
techetycznych. [...] Zycie wspolnotowe skupia sie wokoét parafii zawsze. Obec-
nie najwiecej dzieje si¢ przy parafiach nowych, gdzie jest duzo mtodych ludzi”.

Dziatania podejmowane przez parafian dotycza dbalosci o zachowanie
waznych przestrzeni zycia religijnego spolecznosci jakim s3 cmentarze. Cmen-
tarz, zwlaszcza wiejski, mozna uzna¢ za Edwardem Twitchellem Hallem za
przestrzen trwaly, Swiadomie organizowang z zalozeniem jej diugiego trwania
(zob. Hall 2003). Jest to swoisty zapis historii miejsca. Zapis wartosci i wzo-
réw spotecznej pamieci (zob. Halbwachs 2008). Dbalo$¢ o niego jest wigc row-
niez dbaloscia o pamiec przeszlosci spolecznosci lokalnej. W wielu miejsco-
wosciach cmentarze katolickie i prawostawne s3 polozne na wspdlnym terenie,
a ich symboliczng granicg sg krzyze umieszczone na nagrobkach.

W tradycji chrzescijanskiej $wigtynia, Dom Bozy obdarzony jest w per-
cepcji wspdtwyznawcow szczegdlnym znaczeniem, stad tez wielka dbalosci
o nig: ,,Nasza $wigtynia wyglada imponujaco obecnie, zmienita si¢ na zewnatrz
i w $rodku. Korzystamy z dotacji unijnych, piszemy projekty, dzieki temu ma-
my duze $rodki na wiele dziatan. Na odnowe cerkwi, ale tez na inne rzeczy.
Projekt napisaliémy sami, jako rada parafialna. Szukalismy tego jak znalez¢ pie-
nigdze, troche pomagali nam ludzie i z gminy mieszkancy. Dzieki temu otrzy-
mali$my i $rodki z Unii, i z ministerstwa kultury, i Urzedu Marszalkowskie-
go. Zdaje sobie sprawe, ze to ogromny nasz sukces... Przeciez wiejskie parafie
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s3 inaczej traktowane niz te w miescie. Nasza $wigtynia nie jest wiekowa...
Zostala pobudowana po II wojnie, wigc trzeba bylo duzo wysitku wlozy¢, by
przekona¢ urzednikéw do przyznania $rodkéw. W $wiatyni mamy przepiek-
na polichromi¢ wykonang przez prof. Dobrzanskiego, Nowosielskiego, witra-
ze ciekawe. I to zadecydowalo, ze otrzymaliSmy wsparcie”

Kopuly cerkwi i dachy kosciolow podkreslaja zréznicowanie wyznaniowe
lokalnych spofecznosci. Przy wiekszosci drog prowadzacych do miejscowosci
na péinocno-wschodnim pograniczu spotykamy ustawione obok siebie krzy-
ze: katolickie i prawostawne. Sg one nie tylko swoistg ,informacjg” dla przy-
jezdnych, ale tez waznym symbolem miejsca.

Funkcjonowanie na jednej przestrzeni lokalnej réznych grup wyznanio-
wych i podkreslane przez czes¢ moich rozméwcdw swoiste zréznicowanie we-
wnetrznego systemu spolecznego wspdlnot lokalnych moze prowadzi¢ do zabu-
rzonych relacji spofecznych, do konfliktéw (zob. Dahrendorf 2008). Wigkszos¢
rozméwcow podkresla w swoich wypowiedziach, ze jezeli pojawia sie konflikt
w przestrzeni lokalnej to ma on raczej charakter indywidualny i personalny niz
kulturowy i spoteczny Mozna uzna¢ wiec to za naturalng sytuacje, podkresla-
jaca indywidualne potrzeby, postawy i nastawienia poszczegdlnych jednostek.
Potwierdza to proboszcz parafii prawostawnej w Grodku: ,,Czasami zdarza si¢
w takich malych wioskach, gdzie mieszka albo jedna rodzina katolicka wéréd
prawostawnych, albo tylko jedna prawostawna wsrod katolikow, ze ludzie za-
pominajg, ze jedni czy tez drudzy majg $wieta... ale ogdlnie to raczej sasiedzi
wspdlnie $wietuja i jedne, i drugie $wigta. Moim zdaniem zachowanie wobec
siebie wynika z relacji sasiedzkich... jak sa dobre relacje, to ludzie si¢ wza-
jemnie wspierajg, a jak zle, to robig sobie na zto$¢”.

Obraz spolecznosci lokalnych pogranicza, jaki rysuje sie w kontekscie
cytowanych wypowiedzi, implikuje ujmowanie ich w kategorii specyficznego
systemu. System w $wietle teorii systeméw Ludwiga von Bertalanffego oznacza
pewien zlozony, stanowiacy spdjng cato$¢ przedmiot. Nie jest on suma two-
rzacych go elementow, ale nowa jakoscig ( zob. L. von Bertalanfty 1984) Tak
ujmowany system cechuje dynamizm, zréznicowanie, struktura, organizacja,
zdolno$¢ do utrzymywania stalosci oraz zdolnos¢ do rozwoju.

A jednak wspdlnoty...

Spotecznosci lokalne potnocno-wschodniego pogranicza Polski, pomimo
ich wewnetrznego zrdznicowania, stanowig specyficzna forme wspolnoty jaka
s3 wspolnoty uzgodnienia. Wspoélnoty uzgodnienia (community of assent) po-
legaja na podzielaniu tych samych przekonan, wartosci i norm (Morris 1996,
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s. 223-249). Jak to jest mozliwe, skoro mieszkancy wyznajg inng wiare? Lu-
dzie wierzacy, jak twierdzi Peter L. Berger uznaja swoja powinno$¢ wobec Bo-
ga i wobec innych ludzi. Zaznacza jednak, ze moralnos¢ i osady moralne nie
zawsze muszg by¢ zwigzane z wiarag w Boga (Berger 2007, s. 226-227). Z tym
zalozeniem Bergera, z perspektywy wspdlnot lokalnych pétnocno-wschod-
niego pogranicza Polski oraz ich tradycyjnosci mozna polemizowaé. Wiara
w Boga decyduje tu o moralnoéci, powinnosci i odpowiedzialnosci — decydu-
je o jakosci relacji w zyciu codziennym. Obecno$¢ innego wyznania i bezpo-
$rednio$¢ kontaktéw z jego wyznawcami, jest po prostu czescig realnie istnie-
jacej codziennosci Zzycia spolecznego. W bezposrednim kontakcie oczywiscie
postrzegam innego, postugujac sie typizacjami (Berger, Luckman 2010, s. 46—
47) (w tym przypadku wyznaniowymi), jednoczesnie jednak wlasnie ten bez-
posredni kontakt, majacy oparcie w obserwacji go w codziennym, wspdlnym
spotecznym zyciu odrzuca jego anonimowos¢, a fakt tego, ze wierzy, czyni go
»istota bliska wyobrazonemu idealowi czlowieka” (Szczepanski 1988, s. 162).
Odkrywanie wartosci, w opinii Hanny Swidy-Ziemby, jest niezalezne od spo-
teczno-kulturowych czynnikéw zewnetrznych. ,,Moralng wspdlnote” moga
tworzy¢ osoby o réznej przynaleznosci religijnej (Swida-Ziemba 2002, s. 150).
Codzienno$¢ wspolnego zycia w miejscu, gdzie obok siebie od zawsze byly
dwa wyznania, jego przeszlos¢ i pamig¢ zbiorowa, ale i wspomnienia poszcze-
golnych oséb, przypominajg o wypracowanych, uzgodnionych paradygmatach
postepowania, popartych zalozeniem, ze tak postepowalo sie zawsze i tak na-
lezy postepowal. Ta ,spoleczna prawda” staje sie podstawa i zasada funkcjo-
nowania lokalnych wspélnot pétnocno-wschodniego pogranicza Polski.
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ABSTRACT: The paper contains an outline of the scientific biography of Bogustaw Chmielowski (1929—
2014) — a social pedagogue, student and a colleague of Aleksander Kaminski. For many years the head
of Palace of Youth in Katowice, Chmielowski was also Vice-Rector of the Academy of Physical Education in
Katowice, the author of multiple publications pertaining to teachers' education, the extracurricular education
and the theory of social pedagogy. His major works include: The Palace of Youth as an education institution
(1971), Formation and training of teachers from the lifelong learning perspective (1985), The changing space
of upbringing (1999)'.

KEYWORDS: Boguslaw Chmielowski, teacher education, social pedagogy, lifelong learning, Palace of Youth

in Katowice (Poland).

STRESZCZENIE: W artykule zostat przedstawiony zarys biografii naukowej Bogustawa Chmielowskiego
(1929-2014) — pedagoga spofecznego, ucznia i wspdtpracownika Aleksandra Kaminskiego, wieloletniego
dyrektora Pafacu Miodziezy w Katowicach, prorektora Akademii Wychowania Fizycznego w Katowicach, autora
publikacji z zakresu ksztatcenia nauczycieli, edukacji pozaszkolnej oraz teorii pedagogiki spotecznej, m.in.: Palac

! The original titles in Polish: Patac Mlodziezy jako placowka wychowawcza (1971);
Ksztalcenie i doskonalenie nauczycieli wobec perspektywy edukacji ustawicznej (1985); Zmieniajgca
sig przestrzen wychowania (1999).
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Miodziezy jako placowka wychowawcza (1971), Ksztalcenie i doskonalenie nauczycieli wobec perspektywy
edukagii ustawicznej (1985), Zmieniajaca sie przestrzeri wychowania (1999).

SEOWA KLUCZOWE: Bogustaw Chmielowski, ksztafcenie nauczycieli, pedagogika spoteczna, edukacja ustawiczna,
Pafac Mfodziezy w Katowicach.

Bogustaw Jan Chmielowski urodzit si¢ 30 maja 1929 r. w Krakowie,
w rodzinie robotniczej. Do wybuchu wojny ukonczyl 4 klasy szkoty powszech-
nej w Nowym Saczu. W czasie okupacji uczgszczal rok do szkoty handlo-
wej, jedynej szkoly sredniej dostepnej dla Polakéw. W 1945 r. podjat nauke
w I Gimnazjum im. Jana Dlugosza w Nowym Saczu, a nastepnie w liceum hu-
manistycznym im. Bolestawa Chrobrego. W latach 1949-1952 studiowal filo-
logie polska na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie oraz filologie francu-
ska w Instytut de France. Studia drugiego stopnia (eksternistyczne) podjal na
Uniwersytecie Jagiellonskim. W 1958 r. ukonczyl prace magisterska pod kie-
runkiem prof. dr Kazimierza Wyki. W latach 1952-1971 pracowal w Palacu
Mtodziezy w Katowicach. Poczatkowo jako kierownik pracowni jezyka polskie-
go 1 historii literatury, nastepnie jako kierownik gabinetu metodycznego oraz
redaktor ,,Biuletynu Pedagogicznego”. Od 1962 r. byl zastepca dyrektora, a od
1970 r. dyrektorem Palacu Mtlodziezy.

W 1966 roku podjal studia doktoranckie przy Katedrze Pedagogiki
Spolecznej Uniwersytetu Lodzkiego. W 1971 r. obronil rozprawe doktorska
pt. Wychowanie do wczasow w placéwee typu patac miodziezy, napisana pod
kierunkiem prof. dr Aleksandra Kaminskiego i uzyskal stopien doktora nauk
humanistycznych.

W latach 1974-1999 pracowal w Instytucie Ksztalcenia Nauczycie-
li i Badan O$wiatowych w Katowicach na stanowisku dyrektora do spraw
naukowo-badawczych; byt tez redaktorem ,Chowanny” W 1983 r. prze-
prowadzil przewod habilitacyjny na Uniwersytecie £.odzkim, na podstawie
rozprawy Ksztalcenie i doskonalenie nauczycieli wobec perspektywy edukacji
ustawicznej.

W latach 1991-1999 pelnit funkcje kierownika Katedry Pedagogiki i Psy-
chologii w Akademii Wychowania Fizycznego w Katowicach, a w latach 1993—
-1996 byl prorektorem tej uczelni. W 1999 r. opublikowal ksiazke Zmieniajg-
ca sig przestrzenn wychowania. W tym samym roku przeszed! na emeryture, ale
pozostal aktywny zawodowo. W latach 2000-2009 pracowal w Wyzszej Szko-
le Pedagogicznej Towarzystwa Wiedzy Powszechnej w Warszawie na Wydzia-
le Nauk Spolfeczno-Pedagogicznych w Katowicach. Zmart 17 stycznia 2014 r.
w Mikotowie.
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Jakim byt czlowiekiem? Pracowitym i twoérczym do po6znych lat (ksigzka
jak mozna rzec ,profesorska” (Zmieniajgca si¢ przestrzeri wychowania) ukaza-
ta si¢ w 1999 r. gdy miat lat 70 i przechodzit na emeryture, a jej uzupelnienie
ukazalo si¢ w podreczniku Pedagogika spoleczna (t. 2, 2007). Zyt skromnie,
rodzing stawial na pierwszym miejscu, jego pasja oprocz nauki byly podroze
i turystyka (szczegdlnie Beskid Niski), podrézowat na emeryturze.

Bedac juz na emeryturze, od roku 2000 pracowal w Wyzszej Szkole Pe-
dagogicznej TWP w Katowicach, gdzie dat si¢ pozna¢ jako obowiazkowy, swia-
tty nauczyciel akademicki. W tym czasie angazowal sie tez w duszpasterstwo
akademickie w Katowicach. W kontaktach miedzyludzkich zachowywat raczej
dystans, nielatwo nawigzywal znajomosci, byl wymagajacy. Na to skladaly sie
zapewne zaréwno osobiste dyspozycje, historia zycia i trudne lata mlodosci,
jak i zmienne uwarunkowania spoleczno-historyczne. Wypromowal jednego
doktora (dr hab. Krzysztof Sas-Nowosielski, ktory kontynuuje jego prace na
AWF w Katowicach). Biografia B. Chmielowskiego - to historia ludzi drugiej
polowy XX wieku, ktdrzy przezyli wiele znaczacych wydarzen spofeczno-eko-
nomicznych i politycznych. W takich czasach i warunkach wypadato im zy¢,
i z takimi problemami musieli sobie radzi¢. Czy z tej proby wyszli zwycigsko?
Co zostawili potomnym?

Wszelkie oceny sg zawsze niepelne i przez to stronnicze. Warto jednak
zastanowic si¢, czy nie nalezaloby upamietni¢ profesora Chmielowskiego je-
go prace i dokonania w trudnych, specyficznych latach Katowic i nazwac je-
go imieniem placowke, w ktorej wiele lat pracowat — czyli Regionalny Osro-
dek Doskonalenia Nauczycieli w Katowicach.

Bogustaw Chmielowski zostal thumnie pozegnany na cmentarzu w Kato-
wicach. Akademia Wychowania Fizycznego w nekrologu napisafa krétko i ser-
decznie ,,Z poczuciem wielkiej straty zegnamy Prof. Bogustawa Chmielowskie-
go, wieloletniego wykladowce AWE, Prorektora Uczelni w latach 1993-1996,
wspanialego pedagoga, przyjaciela, naukowca, czlowieka o wielkim sercu”.

Wokét probleméw wychowania pozaszkolnego
i ksztatcenia nauczycieli

Pierwszy etap pracy B. Chmielowskiego laczyt sie z Palacem Mlodzie-
zy im. Bolestawa Bieruta (1952-1974) w Katowicach. Do instytucji tej tra-
fit po ukonczonych studiach polonistycznych w Krakowie. Podsumowaniem
owczesnych doswiadczen i przemyslen jest ksiazka Patac Miodziezy jako pla-
cowka wychowawcza (1971). Byla to zmieniona wersja pracy doktorskiej, na-
pisanej pod kierunkiem Aleksandra Kaminskiego w Katedrze Pedagogiki Spo-
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tecznej Uniwersytetu Lodzkiego. Promotor napisal Wprowadzenie do ksiazki
B. Chmielowskiego, co zapewne bylo duzym wyrdéznieniem. W tej niezbyt ob-
szernej ksigzce autor podjal prébe analizy stosowanych w placéwce koncepcji
wychowania pozaszkolnego. Opowiedzial si¢ za tzw. posrednim modelem wy-
chowawczym, powstalym w wyniku zazgbiania si¢ i przenikania $rodowisko-
wego modelu wychowania (samowychowania) oraz modelu propagandowego;
drugi z nich przekazuje wartosci spofecznie pozadane.

Na zasygnalizowanym tle B. Chmielowski dokonal pogtebionej analizy
relacji wychowawca-wychowanek. Za B. Suchodolskim zaproponowat - jako
najbardziej wartosciowa — postawe wychowawcy, ktéry przewodniczy zespoto-
wi, co zarazem nie wyklucza inicjatywy oraz swobody i samodzielno$ci wycho-
wankéw. Zauwaza, ze postawy skrajne, zaréwno autokratyczne jak liberalne,
stanowig duze ryzyko zaniedban wychowawczych. Podkresla, iz ,kierownicza
rola wychowawcy w zespole [...] polega gtéwnie na zachg¢caniu do samoksztal-
cenia oraz wprawianiu uczestnikow zespolu do samodzielnosci i samorzad-
nosci” (s. 94). Aby podnies¢ efekty pracy w zakresie aktywnosci i wspolpracy
w zespole Chmielowski proponuje szeroki udzial wychowankéw w projekto-
waniu i realizacji zaje¢, a takze uczestnictwo w pracach calej instytucji i w zy-
ciu calej spolecznosci wychowankow. Podkredla, ze jest to aktywno$¢ przezna-
czona ,,dla wspdlnego pozytku”, dla dobra wspdlnego. W mysl tych propozycji
indywidualne, egocentryczne dzialania powinny przeksztalca¢ si¢ w procesie
realizacji wspdlnego, ponadindywidualnego celu.

Przywotlane tezy B. Chmielowskiego opieraly si¢ na zalozeniach socja-
listycznego wychowania mlodziezy. Pracownicy katowickiego Palacu podczas
wyjazdu do Odessy bezposrednio zaznajamiali sie z teorig i praktyka sowiec-
kiego modelu edukacji, by rozwigzania te nastepnie przenies¢ do ,,Stalinogro-
du”, jak w latach 1953-1956 nazywaly si¢ Katowice. Dyrektorem Palacu byt
wtedy Leon Matkowski, pézniej Henryk Gasior. Trzeba jednak zaznaczy¢, iz
w ksigzce Patac Mlodziez jako placowka wychowawcza raczej nie spotykamy
dostownych odniesien do socjalistycznych wzoréw wychowania i budowania
komunizmu na $wiecie. Gléwna 0§ zainteresowan autora koncentruje si¢ wo-
kot mechanizméw sprzyjajacych i utrudniajacych funkcjonowanie Patacu Mlo-
dziezy jako instytucji wychowujacej do wartosciowego spedzania wolnego cza-
su. Warto podkresli¢ jednoczesnie, iz swoje badania B. Chmielowski prowadzit
za pomocg obserwacji pracownikéw instytucji jak i wychowankow, ekspery-
mentu naturalnego w klubie mtodych twoércow, a takze wywiadu potaczone-
go z analiza dokumentéw osobistych i urzedowych.

W roku 1973 powotano do Zycia Instytut Ksztalcenia Nauczycieli, jedno-
cze$nie nastgpily zmiany w o$wiacie (reforma szkolna). Bogustaw Chmielowski
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pracowal w Instytucie Ksztalcenia Nauczycieli i Badan Oswiatowych (od ro-
ku 1974 do 1990), a réwnocze$nie byt zatrudniony na Uniwersytecie Slaskim.
Z tych 6wczesnych studiow i doswiadczen zawodowych wyrosta jego druga,
znaczaca praca: Ksztatcenie i doskonalenie nauczycieli wobec perspektywy edu-
kacji ustawicznej; ksigzka byla podstawa nadania mu stopnia doktora habili-
towanego na Uniwersytecie Lodzkim w roku 1985.

Ksztalcenie i doskonalenie nauczycieli... jest proba calosciowego ujecia
problemu przygotowania kadry pedagogicznej do statego podnoszenia swo-
ich kwalifikacji. Model ten ,zrywa” z ustalonym podzialem na etapy zycia,
ktore bylo charakterystyczne dla wieku XIX - tj. dziecinstwo, mlodo$¢ (szko-
ta), wiek dojrzaly, staro$¢ (bez szkoly i nauki). Dynamiczne zmiany spolecz-
no-ekonomiczne oraz konkurencja na rynku pracy wymusily zmiane podej-
$cia wobec roli ksztalcenia w zyciu cztowieka. B. Chmielowski trafnie odgadt
znaczenie wymogu ustawicznego ksztalcenia i podjat ten temat w sposéb doj-
rzaly i kompetentny na poczatku lat 80. XX w. Zwrocit uwage na teoretyczne
i organizacyjne podstawy ksztalcenia oraz ksztaltowanie motywacji nauczycie-
li do podejmowania wysilku samoksztatcenia i samodoskonalenia. Stosunko-
wo niewiele miejsca poswigcil podstawom ideologicznym, by skoncentrowaé
sie na merytorycznej stronie zagadnienia.

Autor wyszed! z przyjetego powszechnie zalozenia w latach 60. XX w., ze
edukacja jest czynnikiem wzrostu ekonomicznego kraju, inwestowanie w czto-
wieka przynosi korzysci nie tylko jemu samemu, lecz réwniez innym podmio-
tom gospodarczym. Zwrdcil jednocze$nie uwage, ze ksztalcenie ustawiczne ma
charakter interdyscyplinarny — korzysta¢ trzeba nie tylko z dydaktyki i meto-
dyki ksztalcenia dorostych, ale réwniez z socjologii (istotne sg problemy ada-
ptacji) i psychologii (ksztaltowania motywacji oséb, w tym wypadku nauczy-
cieli) itd. W zwiazku z tym pedagogike rozumial Chmielowski jako ,nauke
intradysyplinarng pozostajaca w wielu zwigzkach z innymi rodzajami wiedzy,
w ramach ktorej ksztalcenie nauczycieli nie jest mozliwe bez uwzglednienia
zewnetrznych i wewnetrznych uwarunkowan analizy procesu uczenia si¢ i na-
uczania” (Chmielowski 1983, s. 17).

W pracy Ksztalcenie i doskonalenie nauczycieli... B. Chmielowski zwracat
uwage na kierunki zmian we wspolczesnej szkole. Podkreslal, iz szkota w Pol-
sce powinna zmienia¢ si¢ zgodnie z tendencjami $§wiatowymi w szkole $rodo-
wiskows, otwarta, funkcjonujacg wedtug zalecen pedagogiki spotecznej. Szkota
ma przygotowa¢ do przyszlosci — tutaj B. Chmielowski widzi dwie mozliwo-
$ci — albo do zycia w takim $wiecie, jakim on przypuszczalnie bedzie, badz
w $wiecie, jakim by¢ powinien. Wychowanie moze przygotowywa¢ do pro-
babilistycznej wizji $wiata i czlowieka lub do przeksztalcenia zaistnialych wa-
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runkéw - tak twierdzil za H. Muszynskim i B. Suchodolskim. W swojej wta-
snej koncepcji wychowania dla przyszlosci B. Chmielowski akcentowal udziat
mlodziezy w procesie nauczania, stymulowanie zachowan twdrczych, samo-
rzadnos¢ i samowychowanie, powigzanie szkoly ze srodowiskiem, przygoto-
wanie mlodziezy nie do tego co bylo, a do tego co si¢ wylania i staje. Pod-
kredla znang teze, iz wychowanie nie jest adaptacja do istniejacych warunkow.

Zdaniem B. Chmielowskiego charakterystyczng wlasciwosciag zawodu na-
uczyciela jest to, ze dziala on ,,in loco parentis’, w zastepstwie rodzica jako ini-
cjator socjalizacji, integracji i kontroli spolecznej dzialajagc réwnoczesnie jako
arbiter w sprawach postepowania i bedac swoistym ukladem odniesienia. Na-
tomiast kwestionuje role nauczyciela jako jedynego wzoru osobowego. Nawet
najbardziej poprawna jednostkowa dzialalno$¢ nauczyciela i szkoly jest jego
zdaniem malo skuteczna bez wspolpracy z oddziatywaniami spoleczenstwa.
Zauwaza przy tym, Ze ,hie mozna instytucjonalnie uprzywilejowa¢ cztonkéw
zadnych organizacji ani zwolennikéw jakiegokolwiek $wiatopogladu” Szkota
ma by¢ demokratyczna i nie moze przypisywac sobie prawa do arbitralnego
ksztaltowania warto$ci, przekonan i postaw uczniéw. Ma przekazywa¢ warto-
$ci uniwersalne, trwalsze ,niz synchroniczne wobec jej dziatalnosci progra-
my polityczne”. Jest to warunkiem niezbednym do umocnienia jej autonomii
i przywrécenia wiarygodnosci (Chmielowski 1983, s. 134). Nauczyciel na dro-
dze samoksztalcenia i samodoskonalenia ma realizowa¢ zasade ,wiernosci sa-
memu sobie i wybranej drodze zycia”.

Postepujaca w twdrczosci i zyciu B. Chmielowskiego ewolucja pogla-
déw, od pedagogiki zaangazowanej ideologicznie do pedagogiki demokratycz-
nej, jest wyraznie widoczna w pracy zbiorowej pod jego redakcja Doskonale-
nie systemu edukacyjnego szkoty (1989). Jest to niekompletny zbidr wystapien
zaplanowanych na ogdlnopolska konferencje w 1988 roku, zorganizowana
przez Centrum Doskonalenia Nauczycieli w Katowicach. W tym czasie, jak
pisal Chmielowski, ,,szkola znalazla si¢ w punkcie zwrotnym w swojej histo-
rii”, a takze $wiat stangl na ,cywilizacyjnym rozdrozu” Skutkowalo to przede
wszystkim powszechnie podejmowang krytyczng analizg szkoly jako instytu-
¢ji manipulujacej tresciami ksztalcenia w celach indoktrynacji, w ktérej domi-
nowala funkcja adaptacyjna nad emancypacyjng, i w ktorej takze wystepowa-
ty wypaczenia w zakresie organizacji pracy. Odwotywal si¢ tutaj Chmielowski
do koncepgji szkoly alternatywnej, jako odpowiedzi na nowe problemy spo-
teczne. Nawigzywal do krytycznych préb budowania szkoly otwartej i srodo-
wiskowej, nawigzujacej wspodlprace z otoczeniem spotecznym. Podkreslat, ze
istotne w tych propozycjach sa postulaty przemiany szkoly z instytucji o cha-
rakterze ideowym w instytucje bedaca Srodowiskiem Zycia mlodziezy. Doda-
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wal, w duchu postulatéw ,,Solidarnosci’, iz spoleczenistwo powinno mie¢ moz-
liwo$¢ wspotdecydowania o szkole

Bogustaw Chmielowski podkreslal takze walory koncepcji szkoly jako
instytucji pomocy w rozwoju mlodziezy, stanowiska, ktore zostalo wypraco-
wane przez zespol pod kierunkiem Ireny Lepalczyk i Ewy Marynowicz-Hetki.
Koncepcja ta jest jednak — zauwazal — trudna do urzeczywistnienia, ze wzgle-
du na konieczno$¢ zatrudnienia réznych specjalistow, wolontariuszy dziataja-
cych na jej terenie i w jej otoczeniu. Krytycznie odnosit si¢ réwniez do innych
propozycji reformy szkot, np. ,Wroctawskiej Szkoty Przyszlosci” Ryszarda Lu-
kaszewicza oraz do eksperymentu wychowawczego Heliodora Muszynskiego.

Perspektywy pedagogiki spotecznej

W roku 1999 Bogustaw Chmielowski wydal prace Zmieniajgca si¢ prze-
strzen wychowania, na ktéra skladaly si¢ jego wczesniejsze publikacje i refe-
raty z lat 1989-1999. W ksigzce tej koncentrowat sie na kilku obszarach ba-
dawczych. Przede wszystkim zajal sie problematyka zadan czekajacych polska
szkole w obliczu zmian politycznych. Stwierdzil, ze istnieje potrzeba przejscia
do ,,nowej generacji” probleméw edukacyjnych, zrekonstruowania od poczat-
ku podstawowych teorii oraz zoperacjonalizowania ich do uzytku pedagogiki.
W dluzszej bowiem perspektywie zmiany polityczne w Polsce nie beda mogly
w pelni sie urzeczywistni¢ bez glebokich zmian w szkole. Dostrzegal koniecz-
nos¢ wspdlpracy miedzynarodowej nad takimi kwestiami, jak m.in.: selekcja
szkolna, prewencja wobec narkomanii, badania nad nowym modelem szkoly
wspdlnotowej czyli szkoly nauczycieli, rodzicéw i uczniéw. Inne tematy doty-
czace tej grupy probleméw koncentrujg sie na roli kultury w szkole, edukacji
alternatywnej, szkolnictwie zawodowym.

Kolejna grupa tekstow w omawianej ksigzce dotyczy ksztalcenia nauczy-
cieli i zadan nauczyciela akademickiego w roli wychowawcy, co ma skutko-
wa¢ osiggnieciem przez studenta autonomii moralnej. Koncepcja ta odwotuje
sie do propozycji Floriana Znanieckiego, Sergiusza Hessena i Bogdana Na-
wroczynskiego. Dzi$, przy nastawieniu bardzo utylitarnym i praktycznym, je-
go rozwazania nad osobowosciows i koncepcja ksztalcenia kadry nauczyciel-
skiej brzmia nieco ,archaicznie” z uwagi na jego odniesienia do historii oraz
religii, ale tez bardzo futurystycznie, nowatorsko, $wiezo i tworczo.

Kluczowg kwestia omawianego zbioru tekstow jest problem koncep-
cji pedagogiki konca XX w. Tytul rozwazan brzmi troche melodramatycznie:
Miedzy zwgtpieniem a nadziejg. Rozwazania Chmielowskiego — mimo wspdt-
czesnych tre$ci — maja konotacje z minionej epoki, spoleczno-socjalistyczna,
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w ktorej szkota, nauczyciele, politycy i dziatacze spoleczni mieli wazne miej-
sce w strukturze aparatu wiladzy i organizacji zycia spolecznego. Zawdd na-
uczyciela (obok duchownego) byl od kilku stuleci droga awansu dla dzieci
biednych warstw spolecznych, szczegdlnie w okresie budowania panstwa so-
cjalistycznego. Rzeczywistos¢ poczatku wieku XXI okazala sie bardziej prag-
matyczna, prozaiczna i utylitarna. Mimo duzej liczby kandydatéw na studia
pedagogiczne, znaczenie absolwentéw tego kierunku na rynku pracy jest dos¢
ograniczone. Feminizacja, brak miejsc pracy, niz demograficzny, brak pienie-
dzy na szkole, niewystarczajaca opieka wychowawcza, jedynie dla niewielkiej
czedci dzieci z patologicznych rodzin, niskie ptace w oswiacie — skutkujg ni-
skg pozycja nauczycieli w Zyciu spoleczno-politycznym. Uczelnie wyzsze, kto-
re ksztalcg fachowcow w zakresie zawodow inzynieryjno-medycznych, w isto-
cie przygotowuja inteligentna, dobrze wyksztalcong kadre robotniczo-ustugowa
dla panstw zachodnich.

Bogustaw Chmielowski w Zmieniajgcej si¢ przestrzeni wychowania zawart
wazny referat: Transfer kultury w szkole polskiej w okresie PRL (1944-1989)
(tekst ten ukazal si¢ uprzednio w 1994 r. w czasopi$mie o zasiggu lokalnym:
»Zeszyty Naukowo-Metodyczne” AWF w Katowicach). Praca ta stanowi rzetel-
na, wszechstronng analize polskiej szkoty w okresie realnego socjalizmu, co nie
bylo w tamtym czasie zjawiskiem powszechnie podejmowanym przez tworcow
i decydentéw w zakresie Zycia spofeczno-pedagogicznego. Rozrachunek z prze-
szto$cig wymagal od niego dojrzalosci i uczciwosci, by analizowa¢ w sposéb
odpowiedzialny system, ktérego przez wiele lat byl czescig skladowa. Bez te-
go tekstu publikacja Zmieniajgca si¢ przestrzeti wychowania bylaby nierzetel-
na, niepelna, a wywody autora nie zastugiwalyby na szacunek i zaufanie. We-
dtug opinii Chmielowskiego PRL byta panistwem totalitarnym, w ktérym jedna
z realizowanych zasad byl ,nieformalny luz’, czyli nieoficjalna (piata) zasada
- obok ideologii, centralizmu, gospodarki planowej, systemu policyjnego (za:
K. Kersten 1994). Jak pisze byt to ,luz” umozliwiajacy koegzystencje jednost-
ki i spoleczenstwa. Jego granicami byly przyjete obszary tabu: ,,Aby mozna
byto w Polsce zy¢ i dziala¢ nalezalo opanowa¢ sztuke poruszania sie na tym
ograniczonym terenie, miedzy pryncypiami a tabu” (Chmielowski 1999, s. 90).

Wielu sposréd éwcezesnych liderow zycia naukowego i spolecznego
w Polsce wiasciwie nie dostrzeglo i nie zrozumialo istoty zaistniatlych zmian
po roku 1989, traktujagc nowy okres historii Polski jako zmiane rzadu, przy
jednoczesnym niezmienianiu ,,odgérnego” sposobu zarzadzania o$wiatg i na-
uka. Chmielowski zabral wtedy glos. W sposéb przemyslany i dojrzaly postrze-
gal i opisywal nowa rzeczywisto$¢ i nowa perspektywe filozoficzno-spoteczng
i polityczng. Rozumial, Zze samo zastgpienie stéw ,,budowa spoteczenstwa so-
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cjalistycznego” na enigmatyczny zwrot ,okres transformacji i demokracji no-
wej epoki” nie wystarczy.

W tekscie Transfer kultury w szkole polskiej w okresie PRL (1944-1989)
Chmielowski zwrdcil uwage na dwa wazne - jego zdaniem - ogniwa Zycia
spofecznego i zasad funkcjonowania w panstwie. Pierwsze to szkota jako insty-
tucja transferu kulturowego, a drugie dotyczy funkcjonowania kultury w PRL.
Stwierdzil, ze szkota chociaz ,,bezbronna” w PRL-u, bez mozliwosci oddzialy-
wan na sfer¢ gospodarki, kontroli spotecznej i prawodawstwa, przygotowywa-
ta ludzi myslacych, krytycznych i odpowiedzialnych. Pomimo udzialu w wy-
chowaniu cztowieka zaangazowanego w budowe socjalizmu, ,udalo sie [tej]
szkole zachowa¢ mniejszy lub wiekszy margines swobody”. Stwierdzil ponadto,
iz kazdy nauczyciel tamtego okresu, ktéry byl mniej aktywny w umocnieniu
obowigzujacej ideologii, ktéry nie byl bezkrytyczny, stanowil wedtug wiadzy
zagrozenie dla obowiazujacego systemu. Stad konkluzja B. Chmielowskiego, iz
udziat edukacji w procesie wspierania zmian spofeczno-politycznych nie do-
konuje si¢ bezposrednio, jak jeszcze do niedawna sadzili zwolennicy neopo-
zytywistycznego paradygmatu (Chmielowski 1999, s. 99-100).

Kolejnym elementem w budowanej przez Bogustawa Chmielowskiego
panoramie pedagogiki jest zagadnienie redefinicji idealu wychowawczego szko-
ly, a takze problem przygotowania uczniéw do obywatelstwa europejskiego.
Trafne do dzi$ - i wazne dla przysztosci — jest jego przestanie dotyczace za-
chowania tozsamosci narodowej mlodego pokolenia, najbardziej narazonego
na pokusy jednostronnie rozumianej homogenizacji $§wiata i putapki postmo-
dernizmu. Zderzajac ze sobg takie pojecia jak demokracja, liberalizm, war-
tosci chrzescijanskie i wychowanie, Chmielowski przestrzega przed liberalna
koncepcja wolnosci jednostki, prowadzaca do subiektywizmu, samowoli i de-
strukcji spoleczenistwa. W wychowaniu mlodziezy najwazniejsze miejsce przy-
znaje rodzinie, korzystajacej ze wsparcia szkoly i Kosciota. Dos¢ sceptycznie
zapatruje si¢ na respektowanie wartosci przekazywanych przez szkole, dzia-
tajaca za pomocy przymusu zewnetrznego. O istocie wychowania rozstrzyga
bowiem samowychowanie jednostki ludzkiej, dazacej do tego, aby stac si¢ au-
tonomiczng osobowoscig. Docenia wychowanie religijne ,Wartosci chrzesci-
janskie sg zbiezne z wpisanymi w nature czlowieka uniwersalnymi normami’,
»53 rodzajem apelu do tego, co wznioste w czlowieku”, nie zagrazajg nikomu.
Jednoczes$nie B. Chmielowski podkresla, ze istnieje uzasadniona obawa przed
przeksztalceniem szkoly publicznej w wyznaniowa z uwagi na naruszanie za-
sad pluralistycznej istoty nowoczesnej demokracji i ideologizacje wiary i opo-
wiada si¢ za humanizmem i katolicyzmem otwartym jako nowym idealem wy-
chowania (Chmielowski 1999, s. 116).
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Kontynuacje tych rozwazan stanowi ostatni rozdzial zbioru, dotyczacy
perspektyw pedagogiki spolecznej. Chmielowski sklania sie do pogladu, ze pe-
dagogika spoleczna to nauka stymulujaca pozadane procesy spoleczne, a nie
tylko reagujaca na zaistniale zmiany. Duze znaczenie przyznaje nie tyle roz-
nicom ekonomicznym, co roli kultury i rewolucji elektronicznej. Krytycznie
odnosi si¢ do réznych ,,najnowszych” koncepgji roli nauki i wizji wspdtcze-
snego $wiata oraz przyszlosci, opartych na analizie pogladow nowej genera-
cji filozoféw, ekonomistéw, uczonych i przedstawicieli nauk spolecznych, od
Francisa Fukuyamy, Samuela Huntingtona do Johna K. Galbraitha. Podkre-
8la, iz dobrodziejstwa rewolucji elektronicznej paradoksalnie przyczyniajg sie
do zwigkszenia bezrobocia, zjawiska masowego ubodstwa oraz zmiany instytu-
cjonalnych form pomocy spolecznej, zastepowanych przez dzialania grup sa-
mopomocowych.

Bogustaw Chmielowski z wielka rezerwa, ostroznie i krytycznie ocenia
wspolczesne prady intelektualne, propozycje nowego stylu zycia elitarnych
grup ludzi bogatych, wyksztalconych, kontrolujacych sytuacje spoteczno-eko-
nomiczng i kulturalng - reprezentujacych amerykanski styl Zycia, protestanc-
ka etyke pracy, jak grupy yuppie i in. Proponuje model pedagogiki spolecznej
oparty na przezwyci¢zaniu komunistycznego dziedzictwa, powr6t do zrddel,
z uwzglednieniem postulatéw ponowoczesnosci. Jest to model, jak si¢ wydaje,
pelny, bogaty, i ,jedynie stuszny”. Lecz nie wiadomo w jakim stopniu mozli-
wy jest do realizacji. B. Chmielowski ma $§wiadomos¢ tego, gdy stwierdza, ze
socjalizm ,,jest to choroba nieuleczalna’, a pozostalosci minionego okresu, sg
bardzo trudne lub wrecz niemozliwe do przezwyciezenia.

»53dze - jak pisze B. Chmielowski - ze zardwno w ocenie naszego 0so-
bistego wkladu w rozwéj pedagogiki spolecznej w okresie PRL, jak i jej do-
robku, konieczne jest ostrozne formulowanie opinii i pamigtanie, ze «kazdy
z nas ulegl w jakiej$ mierze tej infekcji», nawet jedli to byta jedynie «choroba
na wlasna niewinnosé»” (Chmielowski 1999, s. 195). Wskazany w tej sytuacji
jest renesans wartosci, oparty na etyce personalnej, w poczuciu winy i odpo-
wiedzialnos$ci za wadliwe koncepcje powstajace w ,,moralnej prézni” wytwo-
rzonej przez mechanizmy ustrojowe.

Konieczny jest tez, zdaniem Chmielowskiego, powrét do koncepcji peda-
gogiki spofecznej lat migdzywojennych oraz poznanie pomijanych a istotnych
prac autoréw niemiecko- i francuskojezycznych. Powré6t do zZrédel zmusza nas
do rewizji dotychczasowych opinii i podjecia préb reinterpretacji tworczosci
Heleny Radlinskiej czy tez Ryszarda Wroczynskiego. Temu celowi stuzg takie
inicjatywy, jak m.in. seria ,,Biblioteka pracownika socjalnego” redagowana przez
E. Marynowicz-Hetke oraz konferencje $rodowiska pedagogéw spofecznych.
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Analizowany tekst Perspektywy pedagogiki ma charakter refleksyjno-roz-
rachunkowy, wskazuje na istotne zagadnienia, ktére nalezy uwzgledni¢ przy
ksztaltowaniu nowego paradygmatu pedagogiki spolecznej i jej perspektyw.
Autor nie proponuje konkretnych rozwigzan, nie konkretyzuje zarzutéw, ani
nie wskazuje na bledy, nieprawde, falszywe teorie. Czy powodem jest tu brak
odwagi, skromno$¢ i wrazliwo$¢ autora? Tekst Bogustawa Chmielowskiego po-
zostawia spory niedosyt i dowodzi, Ze nie wiadomo ktére, a wiec wszystkie
teksty minionej epoki i dawne przedsiewzigcia spoleczno-kulturalne nalezy
traktowa¢ z podejrzliwoscig i co najmniej z dystansem.

Bogustaw Chmielowski wrécil do zasygnalizowanych wyzej kwestii
w tekécie Przyszlos¢ pedagogiki spolecznej - o nowy paradygmat dyscypliny
(2007), opublikowanym w podreczniku akademickim Pedagogika spoteczna
(t. 2) pod redakcja E. Marynowicz-Hetki. Pedagogice spolecznej przyznaje
wysokie miejsce w zyciu czlowieka i spoleczenstw. Za niemieckim pedago-
giem Wolfgangiem Brezinka stwierdza, ze cele wychowania sg rodzajem ,,po-
nadindywidualnego, spolecznie usankcjonowanego idealu, ktory [...] obejmuje
wszystkich ludzi” (Chmielowski 2007, s. 127). Kontynuuje rozwazania na temat
nowego kontekstu czasu wolnego, nowych praktyk wypoczynku, sportu, zdro-
wia a réwniez wprowadza inne zagadnienia — przede wszystkim socjoekono-
miczne i psychospoleczne aspekty egzystencji osob trzeciego wieku. To ostatnie
zagadnienie postrzega jako konsekwencje procesu starzenia si¢ spofeczenstwa
i ostabienia wiezi miedzypokoleniowych w rodzinie wspdlczesnej — jako swe-
go rodzaju obcigzenia dla ,,spoleczenstwa mlodych” i ,$wiata dla miodych”

W kwestii poszukiwania nowego paradygmatu pedagogiki proponuje jej
wigksze ,,dyscyplinowanie”, wprowadzenie tadu i przejrzystosci w dyskursach
i koncentracje jedynie na tym co jest wlasciwe tylko dla niej, bez rozpraszania
sie na inne zagadnienia. Zwraca uwage na koniecznos¢ ,,prawdy historyczne;j”
i ,etycznego nawrocenia’, odktamania spolecznej rzeczywistosci (Chmielowski
2007, s. 134). Sam Chmielowski - niejako w ramach realizacji tego wezwania
- w omawianym tekécie przypomina tre$ci pomijane przez dlugi czas, doty-
czace udziatu chrzescijanskiej mysli spotecznej w ksztaltowaniu si¢ pedagogi-
ki spofecznej. Ma tu na mysli np. udzial oséb zakonnych i §wieckich w takich
organizacjach jak ,,Sokol’, YMCA, ZHP i in., ktore nie akceptowaly ideologii
komunistycznej i ateistycznego $wiatopogladu. Zagadnienia te w koncu lat 40.
XX w. omawial w ramach proseminarium na Uniwersytecie Lodzkim A. Ka-
minski. Bogustaw Chmielowski proponowat ponadto powrét do pominietych,
wczesniej nieanalizowanych w sposdb wystarczajacy prac Heleny Radlinskiej.

Za Tadeuszem Frackowiakiem stwierdzil, ze pedagogika spoteczna ma
charakter polimorficzny i jako taka ma prawo czerpa¢ z dorobku metodolo-
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gicznego innych dziedzin wiedzy, dostosowujac go do swoich potrzeb, bowiem
miedzy poszczegdlnymi rodzajami wiedzy nie ma statych rdznic, a ich proble-
matyka i metody moga i powinny by¢ wspdlne (Chmielowski 2007, s. 135).

Bogustaw Chmielowski w pracy Przysztos¢ pedagogiki spolecznej (2007)
raz jeszcze opowiedzial sie za swoim ,,pierwszym mistrzem’, promotorem roz-
prawy doktorskiej, Aleksandrem Kaminskim, przyznajac si¢ do zwolennikow
jego pogladéw i koncepcji pedagogiki spoteczne;.
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jako wspoétczesnego filozofa edukacji

Lech Witkowski's reading of the works of Helena Radlinska
from the perspective of a modern philosopher of education
— scope and method

ABSTRACT: My dissertation is a polemic on the latest book by the philosopher of education Lech
Witkowski. The book in question is dedicated to the invisible environment and supposedly to the complete
pedagogy of Helena Radlinska. However, one cannot deal with this almost eight hundred page work by means
of a classic review as it not only delves into modern pedagogy and scientific academia but also into the
research methodologies of renowned authorities in humanistic pedagogy who are unable to respond personally
to the arguments presented. Polish pedagogy has not yet come to terms with its phases of inception and
development that took place in the heyday of socialist totalitarianism. Consequently — as with a philosopher of
education who is an outsider (in a positive sense) to social education— new and relevant interpretations may
be arrived at, concerning the lives and achievements of H. Radlifiska and of those who were followers of this
outstanding social educator, but inappropriate conclusions that are wide of the mark may also be presented.
The author of this study into Helena Radlinska's social pedagogy has produced a titanic work of research by
making a broad, comparative study of existing literature that goes beyond covering the period of her life and
creative activity. He has, however, also set about the unjustifiable demolition of the thoughts and works of
Polish social pedagogy's great figures, writing about them in a judicial and accusatory style without knowledge
of the sources and without knowledge of the historical method required in this kind of analysis and assessment.
As a result, an interesting scientific debate awaits us which not must be only be free from demagoguery and
private frustration but must also be free from the errors of contemporary thought's comparative methodology.

KEYWORDS: Social pedagogy, historical research, pedagogical thought, critical pedagogy, totalitarianism,
reception of scientific literature, invisible environment, philosophy of education, humanities.
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STRESZCZENIE: Moja rozprawa jest polemika z najnowsza ksiazka filozofa edukacji Lecha Witkowskiego,
ktéra poswiecit niewidzialnemu srodowisku i rzekomo pedagogice kompletnej Heleny Radlinskiej. Nie mozna
jednak prawie osmiusetstronicowego dziefa potraktowa¢ w kategoriach klasycznej recenzji, gdyz dotyczy ono
wspdtczesnej pedagogiki, akademickiego srodowiska naukowego oraz metodologii badan tekstow klasykéw
humanistycznej pedagogiki, ktérzy juz nie mogg osobiscie odpowiedzie¢ na sformutowane przez badacza tezy.
Pedagogika polska nie rozliczyfa sie z fazg swojego istnienia i rozwoju doby totalitaryzmu socjalistycznego, totez
— jak w przypadku filozofa edukadji jako outsidera (w pozytywnym tego stowa znaczeniu) pedagogiki spotecznej
— moze dojs¢ do trafnych z punktu widzenia odczytywania nowych idei, ale i nieodpowiedzialnych ocen dziet
i zycia tych, ktorzy byli nastepcami wybitnej pedagog spotecznej H. Radlinskiej. Autor studium o pedagogice
spotecznej Heleny Radlinskiej wykonat tytaniczng prace badawczg dokonujgc szerokiego, komparatystycznego
studium nad literaturg nie tylko okresu jej zycia i dziatalnosci twérczej. Dokonat jednak zarazem nieuzasadnionej
dewastadji mysli wielkich postaci polskiej pedagogiki spotecznej piszac o nich w stylistyce rozprawy sadowniczej,
oskarzycielskiej bez znajomosci zrodet, bez znajomosci obowigzujacych w tego typu analizach i ocenach metod
badan historycznych. Czeka nas zatem interesujgca debata naukowa, ktdra musi by¢ wolna od demagogii
i prywatnych frustracji oraz od bfedéw metodologii badan komparatystycznych wspétczesnej mysli.

StOWA KLUCZOWE: Pedagogika spoteczna, badania historyczne, mysl pedagogiczna, pedagogika krytyczna,
totalitaryzm, recepcja literatury naukowej, niewidzialne $rodowisko, filozofia edukadji,
humanistyka.

Wydana w grudniu 2014 r. ksigzka Lecha Witkowskiego o niewidzial-
nym $rodowisku i rzekomo pedagogice kompletnej Heleny Radlinskiej po-
winna wzbudzi¢ zainteresowanie pedagogéw w naszym kraju. Zostala bowiem
napisana przez filozofa edukacji jako outsidera (w pozytywnym tego slowa
znaczeniu) pedagogiki spotecznej, ktory jako badacz — spoza tej subdyscypli-
ny naukowej, a wiec jako TEN OBCY - mdgt doswiadczy¢ zupetnie nowych
impulséw w rozprawach i dokonaniach czolowej postaci, jaka byta bohater-
ka jego tomu (por. Witkowski 2014). Sam po kilkudziesieciu latach od ukon-
czenia wiasnych studiéw, zaczal dokonywac odkry¢ poznawczych dotychczas
mu nieznanych, ale i niedostrzeganych przez samych pedagogéw spotecznych.
Roézne s3 tego powody, ale nie dostrzegam w tym zadnego bledu. Na kazdy
utwor musi przyjs$¢ jego czas, jego tworca i jego praca.

Uczenie si¢ od OBCEGO, od outsidera - jak pisala o tym w latach 90.
XX w. Joanna Rutkowiak (Rutkowiak 1997) ma swoje ogromne zalety, co tak-
ze w mojej aktywnosci naukowej jest od samego poczatku kluczowym prze-
staniem. Kiedy po raz pierwszy czytalem ksigzke J. Rutkowiak o takim wta-
$nie podejsciu do obcego sobie terytorium wiedzy wiedziatem, ze w polityce
o$wiatowej takie podejscie bylo czyms$ zupelnie nowym. W nauce, w koncep-
tualizacji badan spolecznych jest ono niezwykle wartosciowe, do czego wielo-
krotnie zachecal w swoich rozprawach psycholog Zbigniew Pietrasinski (Pie-
trasinski 1983, 2008). Joanna Rutkowiak zainicjowala wowczas pracg zbiorowg
nowy typ relacji z badan komparatystycznych w zakresie pedeutologii, by re-
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formatoréw oswiaty w Szwecji pobudzi¢ do glebokiej autorefleksji, zas polskich
badaczy zacheci¢ do studiéw natury (meta)teoretyczne;.

Przypomnialem sobie te rozprawe, gdyz zawiera ona kluczowy dla re-
cepcji takze najnowszej ksigzki Lecha Witkowskiego aspekt nie tylko szans, ale
i barier uczenia si¢ od outsidera. Autor studium o pedagogii spolecznej Heleny
Radlinskiej wykonat bowiem tytaniczng prace badawcza dokonujac szerokiego,
komparatystycznego studium nad literaturg nie tylko okresu jej zycia i dziafal-
nosci tworczej. Otworzyt tym samym nowe drzwi do spuscizny juz w jakim$
przeciez zakresie analizowanej, przywolywanej tu i 6wdzie przez czytelnikow
réznej masci — naukowcdw, oswiatowcdw, pracownikéw socjalnych, pedago-
gow specjalnych, a nawet teoretykow wychowania. Witkowski udostepnia nam
przestrzen mysli tak jeszcze nie wydobywanej z jej czesciowej niewidzialnosci,
by zacheci¢ do kolejnych badan pedagogicznych. Jego ksigzka moze mie¢ im-
plikacje dla kontynuatoréw nie tylko ,jego” sposobu myslenia i odczytywania
dziel minionych klasykéw pedagogicznych teorii i praktyk, ale takze znacza-
co odchodzacych od zZrddel, a poszukujacych nowych kategorii pojeciowych,
innych mydli czy idei.

Uczenie si¢ od innego nie wyrasta przeciez ani z czyich$ oskarzen o za-
niechania, niedoczytania, niedomdéwienia itp., ani z narzucanego nam przez
kogokolwiek (bez wzgledu na wielos¢ tytuléw i godnosci) jego punktu wi-
dzenia jako jedynie prawomocnego, stusznego czy - tym bardziej — rzekomo
prawdziwego. Uczenie sie od OBCEGO rodzi si¢ bez jego ingerencji, zobo-
wigzan, nieustannych czesto i nachalnych pouczen czy wymachiwania sym-
boliczng reka. Sztuka uczenia si¢ rodzi si¢ z pasji do tego, co jest istotg same-
go procesu poznawczego, z checi dociekania prawdy, a nie jej gloszenia czy
narzucania. Witkowski przyznaje, ze musial wkroczy¢ na obce sobie teryto-
rium wiedzy, gdyz nie zamierzal i nie chce dostosowywac sie do istniejacych
w literaturze z pedagogiki spolecznej i dyscyplin z nig wspdtpracujacych od-
czytan mysli H. Radlinskiej. Sg one — co precyzyjnie wykazuje w wielu miej-
scach - czedciowo sprzeczne z zasadami badan metodologicznych (historycz-
nych, o$wiatowych) i ich zastosowaniem w réznych pracach badawczych czy
ich recepcji w pedagogice spolecznej i dla pedagogiki w ogdle. Takie podej-
$cie jest dyskusyjne. Humanistyka - to nie czysta matematyka. Nie mamy tu
aksjomatow, a zatem wyprowadzane wnioski musza by¢ zgodne z przyjetymi
przez badacza kryteriami do analizowania lektur i tylko w takich ramach sg
one stuszne lub niestuszne, adekwatne do nich lub nieadekwatne, ale nie sg
ani prawdziwe, ani falszywe.

Lech Witkowski ujawnia powdd napisania ksigzki przez niego jako filo-
zofa, ktérym jest podjecie proby ,, uwolnienia mysli pedagogicznej w Polsce od
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gorsetu PRL-u, w tym od splycen, wypaczen, zaniechan i marginalizacji, usta-
nowionego w pedagogice przez wlasne wzorce i idealy tworcze oraz autorytety,
ktore duza czes¢ wysitku pokolenia Radlinskiej przemilczaly, duzej czedci nie
doczytaly, duza czgs¢ zastapily splyceniami rozmaitej proweniencji, a to mark-
sistowskiej, a to katolickiej, a to szatkujacej myslenie pedagogiczne na kawatki
niezdolne do troski o pelni¢ i glebie odpowiedzialnosci specjalistycznej” (Wit-
kowski 2014, s. 19-20). Chwata mu za to. Oby wreszcie zaistnial glebiej i sze-
rzej ten zakres badan. Piszac i wydajac liczne monografie naukowe, z i o filo-
zofii edukacji, zajmujac si¢ recepcja humanistycznej mysli w pedagogice i dla
pedagogiki, czyni ja zupelnie inna, niz byla nig dotychczas, kiedy w okresie
PRL zostala zamknieta w pozytywistycznym paradygmacie badan, korzysta-
fa z przywileju i obowiazku zatroszczenia si¢ o wlasng autonomig, redukujac
przy okazji wszystko to, co bylo jej fundamentalnym bogactwem i wartoscig
na rzecz instrumentalnego wpisania si¢ w ideologie wtadz politycznych i rza-
dzacych sferg ksztalcenia i wychowania w naszym panstwie tak w okresie to-
talitaryzmu, jak i od 25 lat zachodzacej transformacji ustrojowe;j.

Nie ulega watpliwosci, Ze rozprawa Lecha Witkowskiego jest dowodem
na to, jak drobiazgowo i skrupulatnie mozna wyluskiwac z literatury klasykow
pedagogiki wartosciowe mysli, by spuscizna przeszlosci nie stata si¢ jedynie
obiektem ,,muzealnym”, czyms, co mozna podziwia¢, ale traktowac zarazem ja-
ko relikt przesztosci. Witkowski odczytuje na nowo uniwersalny przekaz nie-
ktorych idei, pogladéw czy ocen, potwierdzajac wlasnymi komentarzami, ze
nie nastapila jeszcze na przykladzie twérczosci H. Radlinskiej — jego zdaniem
- wlasciwa asymilacja tresci, przestan, idei. Mozna oczywiscie zastanawiac sie
nad tym, jaki ma sens tak drobiazgowe wyszukiwanie pewnych mysli czy na-
wet komentarzy tej pedagog, skoro dotyczyly one w okreslonym czasie i miej-
scu konkretnego tekstu lub osoby? Czy jest sens roztkliwia¢ sie nad recenzjg
podrecznika z historii wychowania Stanistawa Kota w sytuacji, gdy z uwagi
na jego ponadczasowy charakter jest on w nieustannym obiegu, zastosowaniu.
Nie ma bowiem mozliwosci, by wspdlcze$ni nam historycy oswiaty i wycho-
wania pomijali to zrédlo, gdyz sami dobrze wiedza, bez opinii o nim Radlin-
skiej, jaka jest jego warto$¢ merytoryczna i metodologiczna. Czy trzeba zatem
o niej przypominaé przy okazji recepcji rdznych prac naukowych przez Ra-
dlinska tak, jakby nie bylo to nigdy i przez nikogo dostrzezone?

Warto tej rozprawie poswieci¢ odrebny tom, prace zbiorows, konferen-
cje naukows, by podzieli¢ si¢ szansami, jakie wnosi jej tres¢ dla o(d)zywie-
nia pedagogéw spotecznych, ale i by zwrdci¢ uwage na bariery, ktore jej autor
sam skonstruowal. Nalezy ja przeczytac, by nie zostala ulokowana jedynie na
potkach bibliotek jako ich ozdoba, ktdrej wielkos¢ moze niektérych znieche-
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ci¢ do siegniecia po nia, do zapoznania si¢ z jej trescia lub tylko czesciowe-
go jej ,skonsumowania”. Natomiast tadnie bedzie ozdabia¢ jakas przestrzen.
Uzywajac gestaltowskiej formuty (Fuhr 1991; Ztobicki 2008) — Witkowski nie
zaprosit nas na obiad sktadajacy sie z kilku dan, ale na ,wielkie zarcie”, kto-
re powinno trwa¢ dlugo, by po spozyciu jednych tresci, natychmiast wyda-
li¢ je z wlasnego organizmu, wspomagajac si¢ metodologia badan poréw-
nawczych, biograficznych i historycznych oraz by trawi¢ to, co jest dla duszy
naukowca najbardziej wartosciowe, a co stanie si¢ budulcem wiasnych ba-
dan na kolejne lata.

Opiniowana tu rozprawa — jako kolejna z serii przefomu dwoistosci
w pedagogice (por. Witkowski 2001, 2013) - wymaga odpowiedzi widzialne-
go $rodowiska pedagogicznego w Polsce. Czy i w jakim zakresie to nastgpi?
Nie wiem, gdyz juz tytutem, ale przede wszystkim objetoscia, zawartoécia tre-
$ci czgsciowo ,,zniecheca” potencjalnego czytelnika do siegniecia po nig i stu-
diowania. Ksigzka ma bowiem kilka wstepow i zakonczen, a zaden z rozdzia-
téw nie pozostawia obojetnym na idee, ktore staly si¢ dla autora wyrzutem
sumienia rzekomo calej pedagogiki oraz proba zados¢uczynienia ,krzywdzie,
jaka zostala wyrzadzona prekursorce polskiej pedagogiki spotecznej w wyni-
ku zmowy milczenia, niedoczytania, niezrozumienia itd. Wtasciwie na kartach
tej monografii pedagodzy sg tak czesto i gesto obrzucani oskarzeniami o nie-
uctwo, dyletanctwo, ze miejscami Radlinska, ktdrej przeciez ten tom miat by¢
i zostal poswiecony, ze swoimi dzielami staje si¢ niewidzialna. W tym jednak
kontekscie nie tylko moge podzieli¢ sie z czytelnikami ,,Pedagogiki Spolecz-
nej” refleksja i opinia na temat tego poteznego studium, ale i mam w pewnej
mierze wiekszy do jego tresci dystans, gdyz nie jestem ,,nominalnym pedago-
giem spolecznym”. Nie przyjmuje¢ do siebie oskarzen, jakobym powierzchow-
nie znal wlasna tradycje i nie dysponowat narzedziami teoretycznymi do pro-
blematyzowania realiéw interwencji pedagogicznej... (Witkowski 2014, s. 727)
mimo, ze Witkowski rozhustal si¢ w swojej wszechkrytycznosci. Nikt juz po
kolejnym dziele tego autora nie moze czu¢ si¢ spelnionym naukowo, bo jak-
ze daleko mu do mistrza. Moze jednak tym latwiej i tym bardziej beda chet-
ni do podjecia rzuconej rekawicy i podejma walke na idee w duchu prawdy,
dobra i pigkna?

Jako nieoskarzony wprost moge za Witkowskim wytyka¢ kazdemu pe-
dagogowi spolecznemu, ze jest juz od tylu lat przedstawicielem tej subdyscy-
pliy nauk pedagogicznych a ,nie potrafil nawigza¢ kontaktu z mysla, jako zywo
mysla, pozywna, a nawet zyciodajng” (Witkowski 2014, s. 731). Do czasu uka-
zania si¢ rozprawy L. Witkowskiego nie istniata de facto pedagogika spolecz-
na, totez az dziw bierze, ze znalezli si¢ recenzenci, nota bene chyba nie peda-
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godzy spoteczni, chociaz z biografii niektérych wynika, ze wlasnie tacy, ktorzy
bez cienia watpliwosci zgodzili sie z formg oskarzycielskiego przekazu tresci
gorujacego nad jej kluczowymi dla nauki znaczeniami. Nie zazdroszcze za-
tem pedagogom spolecznym skorzystania z zaproszenia do czytania tej rozpra-
wy, ktorej autor upomina si¢ m.in. o jako$¢ uprawiania nauki w humanistyce
w Polsce rzucajac zarazem wyzwanie duzej czesci srodowisk pedagogicznych
i nowemu pokoleniu badaczy, by siegalo ,,...po najlepsze wzory z przesztosci”
(Witkowski 2014, s. 20). Mamy tu bowiem paradoksalne zaproszenie do lek-
tury napisanej w stylistyce rozprawy naukowej, ale w trybie rozprawy sadow-
niczej, nie tylko metaforycznie, bowiem autor nieustannie oskarza wszystkich
i o wszystko, oczekujac ze bedg jako oskarzeni zachwyceni uswiadomieniem
im wlasnej ,nedzy intelektualnej’, totez w pore przebudza si¢ z ponad pol-
wiecznego letargu. Dobrze, ze pojawil si¢ dzwonnik, ktéry bijac na alarm po-
kazal, Ze mozna by¢ ,,mnichem” pedagogiki spotecznej, ktéry jako jedyny dat
wreszcie pelne $wiadectwo i upomnial si¢ o range proceséw niedoczytanego
dotychczas dziedzictwa symbolicznego polskiej pedagog.

To, jak L. Witkowski sam wpisuje odczytanie czyich$ dziel w okreslo-
ne ramy kategorialne pokazuje, ze jego rozumienie wagi dokonan Radlinskiej
na dzi$ nie jest ani pelne, ani wlasciwe, chociaz nie ulega watpliwosci, ze jest
wyjatkowe, osobliwe i godne uwagi. Rama - ujmujgc to metaforycznie — mo-
ze bowiem by¢ zlocista, ozdobna, z drewna surowego albo aluminiowa, fre-
zowana, retro, passe-partout itd., totez na jej zawarto$¢ musimy patrze¢ tylko
i wylacznie w obrebie narzuconej nam przez artyste piora tres¢ obrazu wraz
z jego rama. By¢ moze bylby on inny, wiekszy, szerszy, moze nawet glebszy,
pelniejszy itp., gdyby nie oprawienie go w rame ,,dwoistosci’, ktéra ma $wiad-
czy¢ o wyjatkowosci pokolenia naszych mistrzéw sprzed prawie stu lat i bez-
nadziejnosci niegodnych jego nastepcow (z wyjatkiem L. Witkowskiego, czyli
zgodnie z odkrytym przez psychologéw syndromem N-1 - Kozielecki 1986).
Wszystkim jesteSmy winni pamiec i troske o odczytanie tego, co jest ponad-
czasowe, uniwersalne, co aksjonormatywna glebig i tradycjg pozwala na za-
chowanie narodowej i kulturowej tozsamosci. Powinnismy jednak pozwoli¢
kazdemu badaczowi na szukanie wlasnych ram do obrazu, ktéry moze by¢ wy-
nikiem zupelnie innego odczytania tresci rozpraw minionych pokolen. Przy-
pisywanie sobie wylacznosci na jedyne, pelne i wlasciwe odczytanie cudzego
dorobku jest cenzurowaniem ludzkiej mysli, naukowej twérczosci przy niedo-
strzeganiu u samego siebie tego, co zarzuca si¢ innym.

Jak dla mnie ta rozprawa jest niespdjna, gdyz autor nie odpowiedzial na
wstepie na podstawowa kwestie, ktora ujeta jest w tytule ksigzki — co rozu-
mie przez pedagogike kompletna? Co to jest za pedagogika? Czy wybijajac na

160




O zakresie i sposobie odczytania dziet Heleny Radlinskie;j...

pierwszy plan te ceche pedagogiki Radlinskiej chcial nam uzasadni¢ potrzebe
tak szerokiego omawiania znanych mu jej rozpraw i to w kontekscie nauko-
wej literatury i autoréw, ktdrych réwnie dobrze mogloby by¢ jeszcze ze stu?
Dla mnie ta analiza jest kompletnie niekompletna wiasnie dlatego, ze niewi-
dzialne srodowisko, jako kluczowa kategoria w pracach Radlinskiej, po pierw-
sze nie jest jej zastuga ani tym bardziej prymarnym dokonaniem, jak to usi-
luje jej Witkowski przypisa¢, ani tez nie potwierdza, ze kompletng staje sie
czyjas pedagogika wowczas, kiedy si¢ wydobedzie na jaw jej dotychczasowa
fragmentarycznie niewidzialnos¢.

W zyciu spolecznym nic nie jest jednostronne, w czym przekonuje nas
takze Radlinska. Rownie dobrze mozna by napisaé, ze dzielo Witkowskiego
jest spdzniong umystowoscia wobec dziet Radlinskiej, ktorej szczytéw sam nie
osiggnal. Mozna wynosi¢ czyja$ prace naukowa na wyzyny, jak czynila to Ra-
dlinska wobec podrecznika Kota, ale i tak nie zmienia to faktu, Ze jest to po-
pularyzacja wiedzy o faktach historycznych z wlasciwym jej kontekstem $ci-
$le historycznej oceny czynnikéw, ktdre rzutuja na ocene wartosci i wptywow.
Roéwnie dobrze to, co krytykuje Radlinska w podreczniku Majchrowskiego,
moze zachwyci¢ innego badacza dziejow szkolnictwa ze wzgledu na poszuki-
wane przez niego zupelnie inne dane czy oceny dla opisywanych w nim zda-
rzen lub proceséw oswiatowych.

Oba podreczniki s3 w tym sensie nieporéwnywalne ze soba, ze kazdy
z autorow przyjal w swojej analizie odrebne kryteria do opisu i wyjasniania
dziejow: jeden ze wzgledu na idee, kierunki, prady mysli, drugi pod katem
ustrojow ksztalcenia i wychowania. Oba podreczniki dopelniajg sie, o czym
$wiadczy fakt wielokrotnego wznawiania ich wydan. Nie absolutyzowalbym
zatem tak fragmentarycznej oceny Radlinskiej tylko dlatego, ze pasuje ona do
whasnej konstrukgji i stylistyki narracji w ocenianiu innych. Rozprawa nauko-
wa, jesli nie jest studium biograficznym, nie moze by¢ ocenianiem przy okazji
czyichs$ postaw czy pogladow, bo jest to nieuczciwe i rozmija si¢ z etyka, zeby
nie doda¢ - takze dobrymi obyczajami w nauce. To, ze ktos, gdzie§ by¢ mo-
ze sam je naruszal, a co wymagaloby jednak rzetelnego osadzenia, nie moze
by¢ powodem do tego, by wymierza¢ ,,swoja sprawiedliwo$¢” nozycami tna-
cymi jego teksty pod katem powyzszego zamiaru. Nie odnajduje w pracach
Radlinskiej takiej postawy.

Makropedagogika historyczna, o ktéra upomina si¢ w badaniach bio-
graficznych dotyczacych recepcji dziel (a nie takze dokonan) L. Witkowski,
wymaga opierania si¢ na zrédlach pierwotnych, autentycznych dokumentach,
a nie tak, jak on to czyni, na wnioskowaniu posrednim ze Zrédel wtérnych
czy wrecz pochodnych. Tu autor nawet nie korzysta z rzetelnych badan histo-
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rykéw jako gléwnego zrédla empirycznego, tylko formuluje swoje oceny o in-
nych czy badanej postaci na podstawie wlasnych analogii, domystéw a czgsto
tez supozycji. Autor nie zbadal, czy historycy dostarczyli materialy do prowa-
dzenia analiz poréwnawczych. Nie mozna zatem twierdzi¢, ze Radlinska by-
fa w jakims pogladzie czy opinii — nota bene wyrwanych z kontekstu — blisko
lub dalej pogladéw np. Zygmunta Mystakowskiego, bo nawet nie wiemy, a au-
tor tego nie zbadal, czy ona w ogdle znala jego prace, czy rzeczywiscie inte-
resowala si¢ jego pogladami. W ten sposéb mozna wykazywac zbieznos¢ lub
rozbieznos¢ pogladow do setek a nawet tysiecy autoréw, bo nie ma tu znacze-
nia, ktérego sobie wybierzemy do poréwnan.

Tak wiec do odniesien historycznych konieczne jest penetrowanie archi-
wow, a nie tworzenie o kim$ lub o czyms$ opinii na podstawie wlasnych do-
mnieman. W ten sposéb buduje si¢ chwiejng (re-)konstrukcje, ktora jest nie-
bezpieczna, gdyz narzuca intensywnoscig i wielokrotnoscig powtérzen czesto
tych samych fraz i opinii falszywy obraz jako jedynie prawdziwy i zasadny. Nie
ma w tym nic zlego, ze L. Witkowski nie prowadzi badan pierwotnych, bo
i nie musi tego umie¢, gdyz od tego sa wyspecjalizowani historycy i oni dys-
ponuja wlasciwymi kompetencjami, ale nie moze w zwigzku z tym kreowa¢
u czytelnikéw rozprawy przeswiadczenia, Ze jest wreszcie pierwszym, jedynym
i jedynie wiarygodnym badaczem spuscizny tej pedagog spolecznej. Filozof nie
jest poczatkujacym tworca, naukowcem u progu kariery, by mogt z taka lekko-
$cig i nieodpowiedzialnoscig zarzuca¢ innym, ze s niedouczonymi narcyzami,
a nawet ofiarami neoliberalnego $wiata, niedoczytani, z rzekomego braku wy-
sitku niedojrzali do kultury uczenia si¢, a co gorsza — nieSwiadomi tego, ze sa
ulomnymi konsumentami, ,,niezdolnymi do skorzystania dla wlasnego pozyt-
ku z wiekszosci funkgji tego dziedzictwa” (Witkowski 2014, s. 733).

Mamy tu do czynienia z rozprawg wybitnego mysliciela, filozofa, ktory
niewatpliwie jest trudnym (w réznych aspektach) w odbiorze darem dla pol-
skiej pedagogiki. Niniejsza rozprawe — cze$ciowo przeciez poswieconej peda-
gogice H. Radlinskiej, a czgsciowo dotyczacg pogladéw réznych postaci nauki
polskiej obok jej twdrczosci, napisal majac ponad 60 lat zycia (wiem, Ze pra-
cowal nad nig od dwoch lat). Smaganie zatem mlodszych od siebie lub juz
minionych pedagogdw spolecznych za powyzsze — jego zdaniem - ulomnosci
jest nie tylko niepedagogiczne, ale i nierzetelne. Wynikaloby bowiem z domi-
nujacego w tej rozprawie zarzutu, ze wszyscy naukowcy, mlodzi i starsi, mie-
li obowiazek zajmowania si¢ kategorig dwoistosci jako fundamentalng kate-
gorig pedagogiczng. Zaletg tej rozprawy jest niewatpliwie to, ze L. Witkowski
jako pierwszy dokonuje tak syntetycznej, szerokiej, ale — nie wiemy do kon-
ca, czy tez wyczerpujacej — analizy zrédel, autorytetow naukowych swoich czy
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takze kolejnych generacji, ktére odwotuja sie w waskim czy szerokim zakre-
sie do dziel H. Radlinskie;j.

Jesli przesledzimy uwaznie przywolywane przez tego autora zrddla, to
okaze si¢, ze podstawa do formulowanych wobec nich ocen jest w jednych
przypadkach uzasadniona, a w innych nie. Niedopuszczalne jest zarzucanie
Mariuszowi Cichoszowi — badaczowi szkél naukowych w pedagogice spo-
tecznej w pelnym zakresie tej subdyscypliny naukowej, ze nie przeprowa-
dzit tak bogatej analizy dziel Heleny Radlinskiej. Réwnie dobrze, mozna by
mie¢ do niego pretensje o tworcow innych szkot pedagogicznych, ale prze-
ciez wiadomo, ze jego rozprawa miafa zupelnie inny cel, inny przedmiot ba-
dan, a wiec nie moze by¢ w ten sposob krytykowana. Podobnie, jak trud-
no mie¢ pretensje do autora artykutu, ktéry ma ograniczong liczbe¢ stron, ze
nie napisal go na 800 stron, tylko 12 czy 20 stronach i dlatego nada¢ mu
miano ,studium”

Na tym polega wolno$¢ nauki, ze kazdy badacz ma prawo do kon-
centrowania swoich badan na waznym problemie, ktéry nie musi by¢ wcale
kluczowy dla wszystkich (Sliwerski 2009, 2012). My$l pedagogiczna, tak jak
w pozostalych dyscyplinach humanistycznych, nie jest i nie moze by¢ my-
$la dogmatyczna. Pedagogika to nie matematyka czy fizyka jadrowa, aczkol-
wiek i w tych naukach mamy juz do czynienia z kategorig np. nieoznaczono-
$ci. A zatem paradoksalnie, Witkowski oskarza pedagogéw spotecznych - nie
wiedzie¢ dlaczego akurat za Z. Baumanem - o to, Ze s3 ,maklerami i kon-
sumentami na scenie rynkowych przetargéw w zakresie myslenia o $wiecie
i dzialania w nim...” (Witkowski 2014, s. 733). Taki zarzut mozna by postawi¢
kazdemu naukowcowi, ktory o$mielil si¢ nie dostrzec jedynie stusznej i warto-
$ciowej kategorii pojeciowej ,,dwoistosci’, jako wlasnie owej ramy do recepcji
cudzych dziel. Wolg zatem metodologie badan uwolniong od osobistych pro-
bleméw, jak chociazby Johna H. Goldthorpe&a, ktdry pisze: ,fakty historycz-
ne nie dadzg sie ustali¢ poznawczo jako zbiér dobrze okreslonych elementéw,
z ktérych kazdy bylby niezalezny od pozostalych i ktore tacznie stworzyly-
by okreslong i ostateczng wersje rzeczywistosci. [...] fakty historyczne trzeba
traktowac tylko jako «inferencje ze §ladoéw przesztosci» o wagach zaleznych
od solidnosci podstaw wnioskowania, ktére zwykle bywajg wzajemnie powig-
zane w tym sensie, ze razem utrzymuja lub tracg wiarygodnos¢ i oczywidcie
wcigz podlegaja reinterpretacjom, radykalnym badz w bardzo subtelnych niu-
ansach” (Goldthrope 2012, s 71).

Trzeba umie¢ czytaé, myslec i pisa¢ w przyjetej przez siebie ramie kate-
gorialnej, ale jest jeszcze lepiej, gdy wychodzi si¢ poza nig, gdyz $wiat idei na
szczescie nie jest zamkniety i nie da sie¢ sprowadzi¢ do rzekomej jego komplet-
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nosci'. Jak pisze Witkowski, jego ksigzka jest efektem ,,pewnej strategii czyta-
nia i upominania si¢ o jakos¢ lektur, od ktorej zalezy nasza zdolno$¢ nawia-
zywania kontaktu z mysla, jako zywa mysla, pozywna, a nawet zyciodajng’
(Witkowski 2014, s. 733). Wienczace ksigzke tego autora zdanie powinno by¢
tego $wiadectwem: ,,Bez glebszych odniesien do trosk Heleny Radlinskiej gro-
zi nam sytuacja, ze o tym wszystkim zapomnimy” (Witkowski 2014, s. 733).

Osobiscie jestem przeciwny czytaniu czyich$ rozpraw z uprzednio za-
tfozong powinnoscia odnalezienia w nich wszystkiego, co tylko moze w jaki-
kolwiek sposéb laczy¢ sie z wishful thinking. Nic bardziej blednego nie moze
grozi¢ naukowcowi, jedli przed czytaniem a co gorsza w jego trakcie, przyj-
muje rame, w ktora zamierza wcisng¢ recypowane w dzietach mysli tak, jak-
by one istotnie byly zamiarem autoréw niezdolnych do samodzielnego jej
wytworzenia. Dopiero pojawienie si¢ czytelnika L. Witkowskiego sprawia, ze
wreszcie kto$ te rozpoczeta rame zamknal, domknal a wszystkich pozosta-
tych pedagogéw niezdolnych do tego wysitku osadzit jako naukowych felcze-
réw. Pisze o tym, bo nie zgadzam sie¢ z takim pisarstwem, a nie z samym wy-
sitkiem badacza, znakomitego filozofa, bo wykonal w jakiej$§ mierze za nas,
dla siebie (przyznaje, ze jest to efekt samoksztalceniowy) i dla nas ciekawe
i wazne zadanie.

Nie mam takiej mozliwosci, by w ograniczonych dla klasycznych form
publikowania w czasopismiennictwie recenzji odnosi¢ si¢ do powyzszej mo-
nografii w wyczerpujacy sposob. Nie bede jej ani streszczal, ani z nig szcze-
gotowo dyskutowal, gdyz jej autor zadal ja nam wszystkim jako ,prace do-
mowg z pozycji surowego, a przy tym niesprawiedliwego w swoich ocenach,
nauczyciela, ktéry z wysokim mniemaniem o wlasnej metanarracji wyklucza
juz wszystkich z uczynienia wspdélnym dobrem procesu czytania tekstow na-
ukowych. Ktéry bowiem uczen - smagany na prawo i lewo biczem oraz po-
tajankami - zachwyci sie swoim ,,oprawcg’? Nie rozumiem, po co Witkowski
ubral sie w toge sedziego calego srodowiska, piszac tylko w jednym zdaniu
(prosze je przeczyta¢ ze zrozumieniem, bo ja mialem z tym problem), co na-
stepuje: ,,Prawdziwy pedagog, godny tego miana, jawi mi si¢ jako pedagog
kompletny, ktéry musi by¢ takze pedagogiem spolecznym - ten jednak, by by¢
nim na serio, musi umie¢ by¢ otwartym na kulture, by¢ nie tylko zamknie-
tym pedagogiem kultury, ile pedagogiem kulturowo zakorzenionym i zakorze-

! Zob.: Bialecka-Pikul 2012; Bronk 1982; Brozek 2014; Burszta 2004; Nycz (red.) 2000;
Dobrzanski 1999; Dziemidowicz, Muzyka 1991; Fleischer 2004; Goldthorpe 2012; Gutek 2003;
Hejmej 2013; Jalmuzna, Michalska, Michalski (red.) 2004; Piekarski, Urbaniak-Zajac, Szmidt
2010; Piotrowski 2008; Skarga 1989.
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niajacym, aby klasyczna juz triada Radlinskiej — wrastania w glebe kulturows,
wzrostu jako wzrastania dzigki temu zakorzenieniu do nowych potencjatéw
rozwojowych i dojrzalosci jako wyrosnigcia do podjecia zadan nowego czasu
- stanowila osnowe dla kazdej gleboko wrazliwej i odpowiedzialnej pedagogiki
oraz pozwalala dziala¢ na rzecz przezy¢ rozwojowych, przebudzeni i przemian
stanowigcych o jakosci naszego bycia w $wiecie jako jednostek oraz zbiorowo-
$ci troszczacych si¢ o swojg przyszlos¢ i o swoje wiezi z dziedzictwem kultu-
rowym stanowigcym szanse i wyzwanie” (Witkowski 2014, s. 726).

Autor niewatpliwie dokonat z rozwazan Radlinskiej miejscami pasjonuja-
cych transkrypcji tekstow, a bardziej nawet pewnych ich fragmentéw, na kto-
re by¢ moze pedagodzy nie zwrocili czy nie zwrdciliby uwagi, bo wcale nie
jestem przekonany (do czego mam prawo jako nienominalny pedagog spo-
teczny), ze nikt wyluskanych w tej pracy mysli Radlinskiej nigdy nie doczytat
i nie dostrzegl. To, ze kto$ nie ujal ich w rame ,,dwoistosci’, to cale szczgscie.
Mamy dzigki temu wigcej ram, bo jest tez wiecej portretéw niz ten Witkow-
skiego, myslg wspolczesnych czytelnikow rozpraw znakomitej pedagog spo-
lecznej. Zaden przeciez z pedagogéw spotecznych, ktérych L. Witkowski wy-
woluje w tej rozprawie z nazwiska i wyluskanych z kontekstu cytatéow (nota
bene unikajac w stosunku do niektérych tych samych ocen, na jakie pozwa-
la sobie w stosunku do mlodszego pokolenia), bez wzgledu na to ile miejsca,
i w jakim celu, poswiecit uwage dzielom i/czy zyciowym dokonaniom Hele-
ny Radlinskiej, nie zastuguje na tak lawinowg i zgeneralizowang ocen¢ nega-
tywna czy pozytywna w $wietle przyjetych w tej ksiazce kryteriow. Sa wsrod
nich tacy, ktoérzy mieli nie tylko prawo, ale i zastuge w tym, ze o Radlinskiej
wspomnieli w swojej pracy o niej ,kwitujac jedynie obiegowymi omoéwienia-
mi, okazjonalnymi nawigzaniami, podrecznikowymi streszczeniami w najlep-
szym wypadku” (Witkowski 2014, s. 725). Ich prace mialy z zalozenia i z od-
powiadajacej im formy zupelnie inng rame, zupelnie inne przestanie. Po co
zatem mierzy¢ i pordwnywac to, co jest nieporéwnywalne, jakby poréwnywal-
nym bylo czy by¢ musialo? Czyz to nie dzigki nim wlasnie Witkowski posta-
nowil napisa¢ ksigzke o Radlinskiej, bo przeciez gdyby ich nie bylo, to ona
zapewne nigdy by nie powstata?

Nic tak bardzo nie wywoluje w nas wzburzenia i potrzeby twoérczej re-
akeji jak brak czegos, bedacy symptomem naukowej frustracji. Ocene histo-
ryczng wspolczesnie zyjacych i tworzacych pedagogéw spotecznych pozosta-
wiam im samym i historykom mysli pedagogicznej, gdyz Witkowski nie jest
ani nominalnym pedagogiem spolecznym, co sprawia, Ze naprawde nie zna
setek rozpraw z tej dyscypliny piszac tak, jakby posiadl wiedze z jej pelnego
zakresu, ani nie skorzystal z metodologii badan historycznych, w $wietle kto-
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rych formulowane przezen oceny sa nie tylko niekompetentne, ale i aroganc-
kie. Doprawdy, trzeba jednak powaznych studiéw historycznych, znajomosci
metodologii badan historiozoficznych i biograficznych na temat zycia i pracy
naukowej humanistéw wlasnie w okresie PRL, by wypisywa¢ modne bzdury
(to okreslenie filozofa Alana Sokala) na temat ich stuzalczego wobec rezimu
spychania w niepamie¢ czy tez celowego znieksztatcania mysli tej pedagog.

Na szczescie w okresie, ktdrego restrykeji juz osobiscie nie doswiadczyta
sama Radlinska, jej wychowankowie i wspdtpracownicy przechowali nie tylko
zrodla pamieci o prawdzie tamtych czaséw, ale i jej wkladu w rozwdj pedago-
giki spolecznej. Insynuowanie, ze kto$ robil kariere polityczng, administracyj-
ng albo naukowg w $wiecie akademickim jej kosztem jest nieodpowiedzialne
i szkodliwe kulturowo. To sobie wystawia Witkowski §wiadectwo, a nie Zyja-
cym i tworzagcym w PRL pedagogom, skoro nie wie, Ze w tym czasie, w dobie
sowieckiej indoktrynacji, bolszewickiego niszczenia polskiego narodu, jego elit
wlasnie dzigki m.in. Aleksandrowi Kaminskiemu, ktérego tekstow L. Witkow-
ski nawet nie raczyl doczyta¢ (dotart zaledwie do kilku), zasilany byl ruch opo-
ru przeciwko 6wczesnemu rezimowi. Nie wiedzial czy nie pasowalo to do wila-
snych insynuacji, Ze komunistyczna wladza pozbawita A. Kaminskiego katedry
i pracy na kierunku pedagogika, ze studia z filozofii i pedagogiki zostaty usu-
niete z Uniwersytetu Lodzkiego jako grozne dla odstony bolszewickiej indok-
trynacji? Czas zycia i tworczosci H. Radlinskiej byt na szczedcie okresem moz-
liwego ziszczenia si¢ jej marzen i idealdéw, totez proponowana przez nig wizja
pracy spolecznej mogla wtapia¢ si¢ takze w okresie bolszewickiego totalitary-
zmu w naszym kraju w rézne modele, praktyki i naukowe prace pedagogiczne.

Kategoria swoistosci czy odrebnosci dyscypliny naukowej nie byta wy-
myslem polskich pedagogéw okresu PRL, o czym Witkowski powinien wie-
dzie¢, gdyz z tym neopozytywistycznym produktem mamy do czynienia takze
dzisiaj, kiedy nadal usiluje si¢ wyodrebnia¢ w tym nurcie coraz bardziej rze-
komo autonomiczne subdyscypliny naukowe, chociaz $wiatowa nauka od po-
fowy lat 80. XX w. koncentruje si¢ na powrocie do uniwersum, do myslenia
integralnego, holistycznego, inkluzywnego wiedzy réznych nauk. Przypisywa-
nie zatem polskim pedagogom rzekomego ,,fuszerowania dyscypliny” pedago-
giki spolecznej jest w tym przypadku $wiadectwem nie tyle wlasnej ignoran-
cji. Kiedy pisze: ,,Sugestie, ze to tylko zly system utrudniat dojrzale i uczciwe
intelektualnie wpisanie w tradycje s3 nie tylko balamutne, lecz takze grozne
i wymagaja przeciwdzialania wskazujacego krytycznie na rozmaite postawy
przynoszace strzepki wiedzy lub jakie$ jej modne substytuty, bez swiadomo-
$ci korzeni i wymaganej przez to glebi myslenia, jesli nie chcemy si¢ wikfa¢
w regres” (Witkowski 2014, s. 709).
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Pozostawiam czytelnikom oceng¢ diagnozy L. Witkowskiego, przedstawi-
ciela elit torunskiego PZPR, ktéremu nie powiodla si¢ w ramach struktur par-
tyjnych zmiana ustrojowa (byl kreatorem krytycznego wewnatrz partii wladzy
ruchu poprzecznego), a oczekiwal jej od naukowcéw niezwigzanych z ta no-
menklaturg polityczng. To jest zdumiewajace, a przy tym intelektualnie nie-
rzetelne. Czyzby nie wiedzial, dlaczego w tekstach niektérych uczonych miat
miejsce agresywny marksizm, nadinterpretacja niekorzystnie krytykowanych
przez siebie stanowisk i argumentéw? Wystarczy zajrze¢ do rozpraw Instytu-
tu Pamieci Narodowej, by zobaczy¢, ktérzy autorzy i dlaczego byli w okresie
PRL na cenzurowanym i jakie byly ich wolnosci w udostepnianiu recepcji my-
§li burzuazyjnych pedagogéw okresu miedzywojennego dwudziestolecia. Gdy-
by Witkowski byl tak szykanowany przez Stuzbe Bezpieczenstwa jak Sergiusz
Hessen czy Aleksander Kaminski, to zapewne nie napisatby wielu zdan ocenia-
jacych w swojej rozprawie. Przypisywanie A. Kaminskiemu jakoby byt szyderca
wobec kulturowych i edukacyjnych wyzwan w pogladach Radlinskiej (Witkow-
ski 2014, s. 405) jest wigcej niz niestosowne, a kompromitujace oceniajacego.

Przypisywanie A. Kaminskiemu, ze bal si¢ afirmowania pedagogiki spo-
tecznej H. Radlinskiej, lub ze niestusznie uchodzit za twdrczego kontynuato-
ra mysli Radlinskiej jest tu groteskowe i zalosne zarazem, bo wyssane z poje-
dynczych fragmentéw zaledwie kilku znanych Witkowskiemu prac tego autora.
Dowiadujemy si¢, ze Kaminski byl nieudolny, zmarnowatl sugestie, okazat si¢
niezdolny, chociaz zdawal sobie sprawe, oraz ze tylko raz wpisuje analize cze-
go$ w cos. Wole by¢ bezkrytycznym apologeta prac A. Kaminskiego, jesli nie
mam zrédlowych podstaw do formulowania o nim ocen, niz niekompetent-
nym i aroganckim wobec jego dzietl i dokonan pseudokrytykiem, ktéry wkle-
ja do literatury naukowej szkodliwe, bo osobiste, oparte na braku znajomo-
$ci faktow i zrodel swoje wydumane opinie. Witkowski nie potrafi oddziela¢
ocen czyich$ pogladow, teorii od ocen ich autoréw, oséb, stapiajac je ze soba,
co zdaje si¢ bedzie zwrotnie rzutowal takze na postrzeganie jego obecnosci
w naukach pedagogicznych przez kolejne pokolenia. Jakim prawem postuguje
sie rozpoznawanymi przez siebie u kogo$ ,wadami jego nastawier” (Witkow-
ski 2014, s. 154 i dalsze)?

Nikt nie dal prawa Witkowskiemu osadza¢ w tak generalny sposoéb in-
nych przez pryzmat wlasnych problemoéw, potyczek lub frustracji spowodowa-
nych zupelnie innymi czynnikami, niewidzialnymi srodowiskowo i w srodowi-
sku, bo prezentowanymi jednostronnie. Nie jestem pedagogiem spolecznym,
wiec nie odnosze¢ si¢ do sporéw intrasubdyscyplinarnych, a wigc toczacych sie
w lonie tej subdyscypliny nauk pedagogicznych, jakie mialy i maja miejsce od
poczatku jej zaistnienia az po dzien dzisiejszy. Czytam rozprawe Witkowskie-
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go jako pedagog ogdlny, interesujacy sie od wielu lat badaniami wspdlczesnej
mysli w naszej dyscyplinie naukowej, z pelng $wiadomoscia, ze mdj sposdb
jej odczytywania i wprowadzania w obieg naukowych debat takze ma swoje
slabe, ale i dobre strony. Nie pozwolilbym sobie na tak aroganckie okreslenia
w stosunku do kogokolwiek czy jakiegokolwiek dzieta w stylu, ktory pochwa-
la Witkowski za Radliniska (jesli prawda jest to, ze ona rzeczywiscie sama tak
postepowala, bo z mojego odczytania jej dokonan wcale to nie wynika), jako-
by wlasciwymi byly ,,uwagi oceniajace rozmaite postawy, jak u Kota widzace-
go np. «spdzniong umystowosé», a takze poréwnujace to, co dominuje z tym,
co bierze udzial w ruchach umystowych «szczytow»” (Witkowski 2014, s. 123).

Nikt dzisiaj nie zaprzecza, ze pedagogika socjalistyczna wpisala si¢ in-
strumentalnie w ideologie wladz politycznych i rzadzacych systemem ksztal-
cenia w naszym panstwie nie tylko w okresie dwdch totalitaryzmoéw. In-
strumentalnie stuzalcza funkcja naszej dyscypliny odrodzila si¢ czesciowo
w dwudziestopigcioleciu transformacji ustrojowej III RP% Zadna z rozpraw
pedagogéw krytycznych, takze wobec polskiej rzeczywistosci — jej samej nie
zmienila. Warto zatem uderzy¢ si¢ we wilasng piers, by nie zarzuca¢ innym te-
go, czego samemu si¢ nie osiagneto. Ani H. Radlinska sama z siebie nie mo-
gla zmieni¢ $rodowiskowych, w tym politycznych uwarunkowan zycia ludzi
w Owczesnym $wiecie, ani nie dokonaly i nie sprawig tego prace najwigkszych
- zdaniem L. Witkowskiego — humanistéw czy spolecznikéw. Tak w moder-
nistycznym jak i ponowoczesnym $wiecie iskry zapalne i podpalacze dziejow
s3 spoza $wiata lektur filozoféw, etykéw, pedagogéw, politologéw, socjologdw
czy psychologow.

Filozof edukacji $wietnie zna dzieje rozwoju nauk humanistycznych, to-
tez nie znajduje powodu do stosowania demagogicznych chwytéw w narra-
cji normatywnej i oceniajacej pokolenia spolecznych pedagogdw, by obcigza¢
swoich adwersarzy brakiem samoswiadomosci znaczenia dziel H. Radlinskiej
czy nieumiejetnym postugiwaniem si¢ jej myslami w swoich pracach. Oczy-
widcie, mozna przyzna¢ autorowi racje, ze pedagodzy spoteczni powinni roz-
liczy¢ si¢ z okresem PRL-owskiej pozostatosci politycznego i ideologicznego
gorsetu, ale on tego tez nie uczynit mimo 25-lecia wolnosci, ktéra si¢ cieszy.
Nie dotart bowiem ani do $wiadkéw, ani do zrédet historycznych tamtego
okresu, tylko wysuptal z pojedynczych czesto zdan czy akapitéw tresci, nada-
jac im swoja ocene. Tak mozna jedynie manipulowaé wiedzg, ale nie ja two-

2 Sluzalcza wobec rezimu PRL byla takze psychologia i socjologia, ale i dzisiejsi naukowcy
réznych dyscyplin zapominaja o doktorskiej przysigdze stuzenia prawdzie, o czym pisze
w: Sliwerski 2015.
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rzy¢ w duchu prawdy i wartosci etycznych, o ktére sam upomina si¢ w swo-
ich dzietach. W tym sensie ksigzka Lecha Witkowskiego, oprécz znakomitych
pomystow, sladéw wiasnych odczytan i tytanicznego wprost pisarstwa, prowa-
dzi do wykolejenia spolecznego sposéb prowadzenia badan naukowych nad
wspolczesng mysla pedagogiczna.

Autor tej monografii, ktéra — moim zdaniem - wbrew podtytutowi
wcale nie jest dowodem kompletnosci pedagogiki H. Radlinskiej, prowoku-
je pedagogow do (u-)waznego czytania, refleksji, samokrytyki, permanentne-
go samoksztalcenia i doskonalenia tak warsztatu badawczego, jak i tresci pu-
blikowanych rozpraw zgodnie z wlasnym kryterium recepcji tekstéw i rama
kategorialng. Witkowski piszac i wydajac liczne rozprawy, monografie nauko-
we z i o filozofii edukacji, zajmujac si¢ recepcja humanistycznej mysli w pe-
dagogice i dla pedagogiki, czyni ja zupelnie inng, niz byla dotychczas. W tym
sensie jest jego tworczos¢ wielkim darem dla nauk o wychowaniu. Te bo-
wiem w duzej czesci byly zamknigte w pozytywistycznym paradygmacie ba-
dan. Wielu naukowcow korzystalo z ortodoksyjnego ,,przywileju” oraz obo-
wigzku zatroszczenia si¢ o autonomie dyscypliny naukowej redukujac przy
okazji wszystko to, co bylo jej fundamentalnym bogactwem, jej warstwe ak-
sjonormatywng, kulturows.

To, co moim zdaniem nie powiodlo si¢ autorowi, bo i z pozycji outsi-
dera bylo niemozliwe, to ,,zbudowanie calosciowego horyzontu dla sytuowa-
nia aktualnego dyskursu pedagogiki spolecznej (w tym teorii pracy socjalnej),
gdzie czes¢ tego horyzontu obejmuje perspektywe historyczng, wpisywania
si¢ w rozumienie tradycji i jej przetwarzanie oraz przyswajanie nadal nowo-
cze$nie brzmigcych akcentow” (Witkowski 2014, s. 20). Horyzont jest nie-
ograniczony, dobor zrédel takze, a te, ktore staly sie okazja do przeswietle-
nia mysli H. Radlinskiej, na szczgscie nie wyczerpuja wszystkich zasobow
do (re-)interpretacji wiedzy i sladow przeszlosci. Nie jest bowiem prawda,
ze w polskich uniwersytetach czy akademiach jej pedagogika jest nieobec-
na, niewidzialna - i to w formie oraz treéci, jakiej Zyczylby sobie autor tego
dzieta. Jest ona bowiem i obecna, i dostrzegana, ale z zupelnie innych per-
spektyw, pod zupelnie innym katem, ktérych on sam nie dostrzegl, bo nie
musial, a ktére odrzucil, by zaznaczy¢ swoja recepcje, jako jedynie mozliwg
i najbardziej stuszna.

To, ze jest mozliwa i wartosciowa recepcja dziet Radlinskiej z perspek-
tywy przetomu dwoistosci w humanistyce, Witkowski sam uzasadnia mery-
torycznie i nalezy mu si¢ za to wielka pochwata. Nie jest to jednak recep-
cja kompletna, wyczerpujaca wszystkie mozliwe jej zakresy i kryteria, gdyz te
nie s3 ani rozpoznane, ani mozliwe do uwydatnienia. Kierowatbym si¢ w ta-
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kich przypadkach wigksza pokorg i staranno$cia oraz uczciwoscia wobec hu-
manistyki, ktéra na szczescie nie godzi si¢ na tak rozumiang wylacznos¢ jed-
nostronnego i apodyktycznego narzucania wszystkim czytelnikom odczytania
czyich§ rozpraw. Godzi si¢ natomiast z prawem kazdego badacza do doko-
nywania wyboréw wlasnych kryteriéw analitycznych i kierowania si¢ nimi
w uzasadnianiu odkrywanych racji.

Ksigzka Lecha Witkowskiego ma kilka warstw, z ktérych jedna na pew-
no nie powinna si¢ w niej znalez¢, gdyz wymaga zupelnie odrebnych i uczci-
wych badan - co najmniej metodg monografii instytucjonalnej, wzbogaconej
metodg badan biograficznych i analiza dokumentacji. Tylko wéwczas mozna
formulowac oceny o jednostkach akademickich oraz pracujacych w nich oso-
bach. To, czego dokonuje w tej ksiazce L. Witkowski (chociaz takze w uprzed-
nich, ale bez autorefleksji co do pozanaukowego charakteru pewnych czesci
wlasnych narracji) jest w powyzszym aspekcie nieuprawnione. Praca nauko-
wa moze — a nawet powinna — uwzglednia¢ w czesci (jakkolwiek struktural-
nie usytuowanej) uzasadnienie podjecia problemu badawczego, powody pod-
jetego do realizacji zamiaru poznawczego oraz maksymalnie rzetelnie powinna
odda¢ stan dotychczasowych badan w tym zakresie. Musi zatem odnosi¢ sie
do dokonan minionych autoréw, tych znakomitych — w ocenie badacza, jak
i mniej poprawnych merytorycznie lub metodologicznie. Nadawanie jednak
tym rekonstrukcjom cech osobistych rozliczen z wlasng historia w tle i wia-
snym wyobrazeniem o tym, jak inni powinni pracowa¢ naukowo i pelni¢ okre-
Slone role w akademickim $rodowisku, nie tylko wykracza poza kanon badan
naukowych, ale i czyni go toksycznym w przekazie i odbiorze.

Witkowski usprawiedliwia swoja postawe — bedaca w wielu miejscach
i wielokrotnie powtarzanym aktem publicystycznego rozrachunku z kims lub
czyms$ - co radykalnie rozmija si¢ z jego, przeciez dajaca podstawy do repliki,
krytyka czyich$ pogladéw czy nawet calych rozpraw. Jak jednak dyskutowac
z autorem sadow wartosciujacych, ktére w wielu miejscach zawieraja kwanty-
fikator duzy w ocenie zmiennej X. Raz jest nig $srodowisko wszystkich peda-
gogdw spolecznych, wszystkich uniwersytetow, innym razem wszystkich pe-
dagogdw, jakich$ tajemniczych, bo nieuwzglednionych w przypisie z imienia
i nazwiska czy chociazby tytulu ich rozpraw. Gdyby odcedzi¢ te — z naukowe-
go punktu widzenia a merytorycznie nieuzasadnione — toksyny, to mieliby$my
dzielo czyste i w pelni wartosciowe w jego naukowej narracji. A tak, to jako
pasjonat studiéw komparatystycznych mysli pedagogicznej, stoje przed zada-
niem takim samym, z jakim mialem do czynienia w okresie PRL, tzn. czyta-
nia czyich$, nawet bardzo wartosciowych rozpraw z koniecznoscig omijania
tych zdan czy fragmentéw, ktére mialy charakter stricte ideologiczny, pseudo-
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naukowy. Wielki mygliciel nie zapanowal nad wlasnymi problemami, ktory-
mi chce obdarza¢ tych, ktérzy ich nie znaja i nie poznaja, gdyz nie maja i nie
beda mieli mozliwosci ich zweryfikowania.

Nie bylo warto wielkosci wlasnej mysli i cigzkiej pracy osadza¢ w kon-
tekstach, ktore nie maja nic wspdlnego z Radlinska, gdyz taka idiosynkrazja
czyni t¢ rozprawe czgsciowo niestrawng. Takiemu filozofowi nie jest potrzeb-
na marnos$¢ czyjegokolwiek czy jakiegokolwiek bytu, instytucji, by uwydatnia¢
na jej tle rozne stabosci. Sam przeciez nie pracuje w wybitnym naukowo $ro-
dowisku, chociaz powinien wyklada¢ w Cambridge lub Oxfordzie. Sg jednak
bariery tkwigce w kazdym z nas, w warunkach naszego zycia, obowigzujacego
prawa, ktore nie muszg zle $wiadczy¢ o kimkolwiek. Wole zatem radowac sie¢
krytycznym laserem mysli krytycznej L. Witkowskiego, skupionej tylko i wy-
tacznie na dzielach Radlinskiej i innych humanistéw, anizeli na pojawiajacym
sie do$¢ czesto miedzy wartosciowymi akapitami wlasnych analiz tradycyjnym
skalpelem, ktéry na dodatek nie jest wlasciwie zaostrzony. Sam nie ustrzegt
sie bledéw np. Chmaj mial na imi¢ Ludwik, a nie Leon czy w potocznym po-
wtarzaniu pogladéw majacych o$mieszy¢ nurt np. wychowania pajdocentrycz-
nego (Sliwerski 2007) czy psychologii humanistycznej® Autor nie zadal sobie
trudu, by zapoznac si¢ z tekstami zrédlowymi lub poréwnawczymi, totez nie-
trafnie przypisuje pierwszenstwo Radlinskiej w postuzeniu si¢ kategorig ,,nie-
widzialnego $rodowiska” wychowawczego. Jak nie zna sie literatury pedago-
gicznej, to tego typu okreslenia wprowadzaja w blad czytelnikow, ktory potem
muszg naprawia¢ historycy mysli‘.

Zdumiewajace s3 niczym niepoparte wtrety ocenne, ktére rozmijaja
sie z rzeczywisto$cia, kiedy sa nieustannie powtarzane przez tego autora bez
wlasnych dociekan badawczych. Rzecz dotyczy tu akapitu, w ktérym glosi:
~W Polsce, niestety, najwiekszg atrakcja stata si¢ formula sprzyjania antypeda-
gogice oraz tzw. Pedagogice alternatywnej, ktora nie mierzy sie wystarczajaco
z patologiami nurtu dominujgcego, oficjalnego i uchodzacego za norme w co-
dziennodci oswiatowej ani nie jest glebiej osadzona w rodzimej tradycji my-
Slowej, a nawet zapoznala dorobek przezwyciezania sentymentalizmu splyco-
nego humanistycznie i jego wizji rozwoju. Tymczasem zapominamy, ze — jak
to wiedzieli juz nasi wielcy — dojrzalg alternatywa dla autorytaryzmu nie jest

5 | Witkowski W Lo ] 1. . . W Swieci
3 Razi Witkowskiego powolywanie sie przez A. Kaminskiego na uznana i cenion Swiecie

teorie potrzeb, natomiast juz nie osadzanie wlasnej teorii osobowosci przez K. Obuchowskiego
w tej samej, bo humanistycznej psychologii.

4 Kategoria ta ma swoje zakorzenienie zaréwno w pracach lorda Roberta Baden-Powella
(metoda wychowania posredniego), Ellen Key (idea niewidzialnego wychowania).
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skrajny permisywizm (Witkowski 2014, s. 387). Takze w tym przypadku mu-
sialby skwitowac te dwa zdania, ze jak si¢ nie ma czyms$ pojecia, to lepiej te-
go nie przywolywa¢ w takim kontekscie i ocenach, gdyz ani antypedagogika,
ani pedagogika alternatywna (ciekawe, co autor ma tu na mysli) nie jest apo-
logia skrajnego permisywizmu (So$nicki 1964)°.

Zarzucanie stownikom plytkosci biograméw czy haset przedmiotowych
jest niepowazne, bo oznacza, ze krytyk nie wie, jakimi rygorami metodycz-
nymi muszg si¢ kierowa¢ ich autorzy. Nota bene sam wydat kiedy$ stownik,
w ktérym zamieszczone pojecia sa opisane plytko, czesciowo definicyjnie (por.
Witkowski 2007). Czy to zle? Kazda forma pracy naukowej rzadzi si¢ prze-
ciez innymi funkcjami. Podobnie, kiedy Witkowski przypisuje Z. Kwiecinskie-
mu podjecie problematyki ,,przedwypalenia zawodowego” (Witkowski 2014,
s. 430) chociaz ta byta wczesniej przedstawiona przez Roberta Kwasnice (Kwa-
$nica 1994) czy Aleksandra Nalaskowskiego (Nalaskowski 1997). Twierdzenie,
ze ceniony przed wojng personalizm krytyczny Wiliama Sterna zostal w pol-
skiej pedagogice ,,zepchniety w niepamie¢” (Witkowski 2014, s. 574) jest takze
nieprawdziwe, gdyz do jego teorii osobowosci odwotywat sie chociazby Kazi-
mierz Sosnicki, przedstawiajac teorie konwergencji tego psychologa jako przed-
stawiciela kondycjonalizmu pedagogicznego (So$nicki 1964).

Nie ma tez racji Witkowski, kiedy pisze o inspirujacym dla niego i nie-
zwykle waznym tropie ,,cybernetycznych skojarzen poréwnawczych” jako nie-
podjetych szerzej w Polsce ,bodaj przez nikogo” (Witkowski 2014, s. 554),
podczas gdy mamy wielu aplikatoréw tego podejscia do fenomenéw spolecz-
no-wychowawczych (por. Duraj-Nowakowa 1997; Mazur 1976; Sliwerski 2001).
Przywolywanie dzisiaj teorii Urie Bronfenbrennera jako ozywczej czy odzyw-
czej dla pedagogiki jest o tyle dziwne, ze t¢ pasje mamy juz dawno za so-
ba. Dzisiaj znacznie dalej rozwingla si¢ psychologia srodowiskowa, pedagogika
przezywania codzienno$ci (Erlebnisspéddagogik) oraz pedagogika ekologiczna,
takze pedagogika spoleczna (por. H.-H. Kriiger 2005; Kwiecinski, Sliwerski
2003; Sliwerski 2006). Nie rozumiem, dlaczego L. Witkowskiego tak zafascy-
nowala (niewymieniona zresztg nawet w przypisach czy bibliografii) publikacja
izraelskiej pedagog Keiny z 2002 r., skoro w Polsce mamy od przefomu lat 90.
XX w. liczne rozprawy z pedagogiki konstruktywistycznej, a zatem nie trze-

> Polecam literature z tego zakresu, bo nie ma miejsca na jej wymienienie: Antypedagogika
lub o antypedagogice w Polsce http://www.boguslawsliwerski.pl/polecam/literatura/
antypedagogika2.htm i Edukacja alternatywna: http://www.boguslawsliwerski.pl/polecam/
literatura/edukacja_alternatywna.htm
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ba nam streszcza¢ ksiazek malo znaczacych autoréw z jakze péznym ,prze-
budzeniem” dydaktycznym.

Pieknie, ze tyle lat temu H. Radlinska podnosita kwestie socjalizacji $ro-
dowiskowej. Nie byla w tym osamotniona, gdyz znakomicie i glebiej rozwijala
sie takze w tym nurcie pedagogika Marii Montessori. Sprzecznoscia jest teza
Witkowskiego, ze: ,,H. Radlinskiej nie mozna przypisa¢ zadnej intencji indok-
trynacji ani propagowania waskiej ideologii ruchu politycznego, ktéry ma na
celu narzucanie czy jednostronng perswazje w kierunku jakiej$ gotowej i jed-
noznacznej, z premedytacja podjetej Sciezki rozwojowej, dopuszczajacej jedy-
nie takie a nie inne myslenie” (Witkowski 2014, s. 460). Indoktrynacji przypi-
sa¢ nie mozna, ale juz propagowanie ideologii socjalistycznego ruchu zapewne
tak, chociaz na szczgscie nie w formie jego wylacznosci. Nie przekonuje mnie
dzielo Witkowskiego jako rzekomo zabierajace glos w horyzoncie pytan peda-
gogiki ogdlnej, gdyz ich nie sformulowatl i nie dal na nie odpowiedzi. Stusz-
nie. Skoro nie ma pytan, to i nie ma podpowiedzi. Zamiast szuka¢ u uczniéw
i kontynuatoréw spuscizny pedagogicznej H. Radlinskiej perel myslowych, wo-
lat skupi¢ si¢ na wyselekcjonowaniu tych, ktérym trzeba wykaza¢ braki w tym
zakresie, by zarazem nie zrazi¢ sobie innych, majacych w zanadrzu powazniej-
sze i glebsze dane na temat pedagogiki spolecznej i jej rzeczywistych zrodet.
Pozostawiam jednak te kwestie pedagogom spolecznym.

Ujeta w podtytule kategoria ,,pedagogika kompletna” powinna by¢ w cu-
dzystowiu tak, jak ma to miejsce w krétkich tezach Witkowskiego na otwarcie
analiz wyjasniajacych przedmiot wlasnych studiow. Pisze bowiem: ,,Radliniska
jest czytana jako pedagog «kompletny», intuicyjnie wyczuwajacy wiele z tro-
péw myslowych dopiero przebijajacych sie w latach 20. po 40. na $wiecie, jak
myslenie cybernetyczne, rozumienie ekologiczne, rozwazania spoleczne o kul-
turze i kulturowe o zjawiskach spolecznych czy «komunitaryzmy. [...] Mamy tu
program dla calej pedagogiki, dramatycznie aktualny i potrzebny, jak o$mie-
lam si¢ sadzi¢, sledzac stan dyskursu pedagogicznego w jego rozmaitych od-
stonach i zakresach” (Witkowski 2014, s. 19). Tak wigc pedagogika Radlinskiej
nie byla i nie jest kompletna we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Autor ma
na uwadze przydatnos¢ dziet pedagogicznych Radlinskiej dla pedagogiki z jej
réznymi subdyscyplinami, by te mogty czerpa¢ nie tylko inspiracje, ale takze
istotne impulsy, by¢ moze dotychczas niedostrzegane przez historykéw wycho-
wania, teoretykéw wychowania, pedagogéw specjalnych, pedagogéw opiekun-
czo-wychowawczych, andragogéw, dydaktykow itd.

Zupelnie nie jest dla mnie zrozumiale poswigcenie uwagi badaniom
Z. Kwiecinskiego, ktdore przeciez - jak sam zreszta Witkowski stwierdza — nie
odwotywaly sie do rzekomo kompletnej pedagogiki H. Radlinskiej. Ich war-
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tos$¢ jest tu autoteliczna, totez ich eksponowanie w tej akurat rozprawie mo-
ze budzi¢ zdumienie. Co innego, gdyby Witkowski chciat zaznaczy¢, ze Kwie-
cinski jest kontynuatorem mysli pedagogicznej Radlinskiej, ale tego nie da sie
w zaden sposob udowodni¢, wiec po co poszerza¢ wlasng rozprawe kwestia,
ktéra nie ma z nig rzeczywistego zwiazku. Réwnie dobrze mozna byloby przy-
wola¢ tu badania Krystyny Chatas, Mirostawa J. Szymanskiego, Ryszarda Bo-
rowicza itd., itd. Mamy w tej pracy do czynienia z bledem, ktéry Goldthorpe
charakteryzuje na przykladzie innej rozprawy jako ,szereg inferencji, nieraz
ztozonych i czesto majacych raczej charakter przypuszczen, ktére sg wysnu-
wane z reliktow przesztosci, a wigc wyraznie niekompletne, prawie na pewno
niereprezentatywne i pod wieloma innymi wzgledami problematyczne (Gold-
thorpe 2012, s. 73).

Wyrazam jedynie sprzeciw wobec traktowania wszystkich pedagogéw
po H. Radlinskiej jako niegodnych, bo nieréwnorzednych jej wielkosci (Wit-
kowski 2014, s. 73) czy niezdolnych do podejmowania najwazniejszych pro-
bleméw w ramach tej subdyscypliny nauk pedagogicznych. Tworzenie z niej
postumentu z brazu jest w wyraznej sprzecznosci z jej kulturg zycia. To Wit-
kowski stworzyl swoja pracg pulapki iluzji toksycznych nastepcow, ktorzy nie
dorosli do wielkosci swojej poprzedniczki. Az strach pomysle¢, co bedzie z ko-
lejnymi, a odchodzacymi z tego swiata pedagogami, ktorych nastepcy tego filo-
zofa beda traktowa¢ w podobny sposéb. Zgadzam sie z Witkowskim, ze o sile
dyscypliny zalezy zdolno$¢ ,rozliczania si¢ z wlasnymi zapetleniami historycz-
nymi, a tym bardziej srodowiskowymi” (Witkowski 2014, s. 66), ale pod wa-
runkiem, ze sami stosujemy metody badan historycznych, rzetelng, oparta na
uwzglednieniu jak najwiekszej liczby zmiennych, niezaleznych od autoréw ba-
danych tekstow, a nie mniemanologii stosowane;j.

Witkowski dokonuje interpretacji materiatéow drugiego rzedu, to znaczy
interpretuje interpretacje czegos$, co samo przeciez juz bylo interpretacja. Ma-
my tu do czynienia z typowym w badaniach historiograficznych bledem arbi-
tralnosci, ktéry polega na wnioskowaniu z nieskonczonego i nieznanego zbioru
danych tak, jakby byly skonczone i pelne. Tymczasem sami historycy, kto-
rzy badajg te same pierwotne zrédia dochodza do zupelnie innych wnioskéw
w zaleznosci od tego, jaka sami postuguja si¢ teorig czy ukrytymi zamierzenia-
mi poznawczymi. Jezeli bowiem chcemy udowodni¢, ze dotychczas wszyscy in-
ni, ktérzy mieli cokolwiek wspdlnego z dzielami Radlinskiej s3 nedznikami jej
tworczosci, nieudolnymi czytelnikami, to nic trudnego, by taka teze udowod-
ni¢, wylaczajac z kontekstu wiasnych interpretacji historie ich rozpraw, rzeczy-
wiste powody ich powstania, ba, mozliwosci wolnego publikowania w czasie
restrykcyjnej cenzury okresu PRL i obowigzujacej wowczas doktryny mark-
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sistowsko-leninowskiej, w ktorych przywotywali jakies fragmenty jej prac czy
dokonywali na nich wtasnych analiz i ocen. To prawda, ze nikogo w 25 lat,
a nawet i 50 po uzyskaniu wolnosci przez Polske nie zwalnia z tego, by nie
podja¢ wysitku uwolnionego od uprzednich barier administracyjnych badan,
ale tak samo nie zwalnia autora takich interpretacji czy zarzutéw z faktu, by
jednak w przypisie odnotowa¢ chociaz rodzaj wywotywanych zrédel.

Bledne jest zalozenie autora tej ksigzki, ze kazdy, kto jest czy mieni si¢
pedagogiem spofecznym, mial czy ma obowigzek (wobec kogo, czego? — kul-
tury, dziejow mysli? pedagogiki? historii kraju i kultury?) zajmowac si¢ pe-
dagogika H. Radlinskiej. Oczywiscie kanonem jest wiedzie¢, kim byla, czego
dokonata i jakie miata poglady, opinie na okreslone przedmiotem jej badan
zjawiska czy wydarzenia. Nie ma jednak powodu, by kazdy musial odczyty-
wac jej dzieta w kategoriach dwoistosci. Rownie dobrze mozna wskaza¢ na in-
na kategori¢ pojeciowa, ktora wpisala sie znaczaco w jej rozprawach, a dzisiaj
jest aktualna czy ponadczasowa. W tym sensie zdumiewa mnie roszczenie fi-
lozofa do koniecznosci zajmowania si¢ przez innych tym, czym on sam za-
jal sie poznawczo w wieku, ktory nie jest swiadectwem poczatku drogi, tylko
znakomitym wypelnianiem wlasng twdrczoscig jego potencjatu.

Nie odnosze wrazenia, tylko nabralem pewnosci, ze Witkowski napi-
sal ksigzke tendencyjna, bowiem tak skroil wybrane przez siebie zrédta, aby
potwierdzaly jego teze. Tym samym jednych obdarza samymi superlatywami
mimo, Ze usytuowane w innym miejscu rozprawy zarzuty jako skierowane en
block, do calego srodowiska, akurat réwnie dobrze mogtyby charakteryzowac
i ich postawe czy dokonania lub zaniechania akademickie wobec spuscizny
H. Radlinskiej. Tak nie mozna czynic jesli chce sie¢ mieni¢ sedzia srodowiska
akademickiego. Trzeba wowczas rzetelnie i literalnie odnies¢ si¢ do wszyst-
kich jednostek i ich kierownikéw studiujac uprzednio ich rozprawy i odnie-
sienia do Radlinskiej, zaniechania, przemilczenia, przektamania itd., itd. Jesli
mialoby to by¢ studium instytucjonalnej i srodowiskowej winy, to nalezaloby
dokona¢ analiz empirycznych, dowodowych, historiograficznych i biograficz-
nych, a nie wybidrczo jednych krytykowa¢, a innych w tej krytyce oszczedzac.

Inna kwestia, czy rzeczywiscie nalezy i warto dzisiaj sigga¢ do rozpraw
Heleny Radlinskiej? Co to znaczy kompletna pedagogika? Czyzbysmy mie-
li powréci¢ do jakiejs zamknietej pedagogiki, bo pelnej, wyczerpujacej? Mo-
ze wlasnie dlatego w tak réznym zakresie my¢l tej pedagog byla przedmio-
tem odniesien, analiz, poréwnan, ze nie bedac kompletna, usystematyzowana,
pelng stwarzata i nadal inspiruje do badan w réznych subdyscyplinach wie-
dzy nie tylko pedagogicznej. Kazdy racjonalny sposob oceniania cudzych roz-
praw jako zrodel wtornych nie prowadzi do pelnej rekonstrukeji czyjego$ do-
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robku, bo nie moze, gdyz jest pozbawiony owych zrédel pierwotnych. Lech
Witkowski nie wyjasnia, jakimi kryteriami kierowat si¢ w doborze Zrédet do
wlasnych analiz, nie wytlumaczy! sie, w jaki sposéb dokonal wyboru miedzy
nimi i dlaczego nie zawarl koniecznego wskazania o ograniczonym prawie do
ich analiz i interpretacji.

W naukach humanistycznych, a z tej perspektywy prowadzi swoje bada-
nia Witkowski, nie ma wzorca do jednej interpretacji nawet tych samych zro-
det i faktow historycznych. Przywolywane prace sa intersubiektywnie niekomu-
nikowalne i nieporéwnywalne, natomiast autor traktuje je wtasnie jako takie.
Najwazniejszym przeslaniem tej ksigzki jest to, by nie ucieka¢ od historii, od
dziel minionych pokolen, aby ksztaltowa¢ takze §wiadomo$¢ historyczng re-
prezentowanej przez siebie nauki. To jednak oznacza takze $wiadomos¢ umo-
cowan i ograniczen, wlasnie w warstwie wnioskowej, interpretacyjnej, ktérym
musza podlega¢ nasze badania. Jest dla mnie oczywiste, ze w podreczniku aka-
demickim autor ma za zadanie popularyzowa¢ czyja$ wiedze, poglady, teorie,
a zatem nie ma tam miejsca na prowadzenie glebokich sporéw. Nic takze nie
stoi na przeszkodzie, by wyeksponowa¢ w odniesieniu do referowanych zagad-
nien ich punkty krytyczne czy dyskusyjne albo takze ich zalety.

W komparatystyce historyczno-biograficznej nie zostalty wypracowane
jak dotad jasne i uznane przez naukowa wspolnote reguly i procedury do
wlasciwego badania tekstow Zréddtowych i uwarunkowan ich powstania oraz
upublicznienia. O przeszlosci piszemy przeciez w terazniejszo$ci wzbogaconej
o lektury, mistrzéw, zrédla, ktérych wyeliminowac sie z biografii badacza nie
da. W czasach Radlinskiej nie bylo Bachelarda, Levinasa, Eriksona, Baumana
itd., itd., a jednak Witkowski dokonuje odczytu jej dziet z zapisanym kodem
mysli takze wspdlczesnych, a jej nieznanych twércow, humanistéw. Nie mozna
ubdstwa danych pierwotnych zakrywaé bogactwem rozpraw i mysli autoréw
niezwigzanych z tworczoscia Radlinskiej. Odnosz¢ wrazenie, ze Lech Witkow-
ski kierowal si¢ logika dwuwartosciows, tzn. gdy czyjes poglady byly zbiezne
z kluczowq dla niego kategorig dwoistosci, to badacz okazywat si¢ dla niego
poprawnym badaczem, naukowcem, a gdy nie, to nedznikiem.

Z metodologicznego punktu widzenia poréwnywanie zbioréw tekstow
ma sens tylko wowczas, kiedy zachowana jest w nich i identyfikowalna jednos¢
okreslonych podejs¢ badawczych. Tylko wéwczas mozna rozktada¢ je na czesci
pierwsze i pokazywa¢, czego w tych zbiorach jest wigcej lub mniej, na co ich
autorzy potozyli wigkszy lub mniejszy nacisk i jak sadzimy - dlaczego? Tylko
wowczas, kiedy zbiory sg izomorficzne mozna dokonywa¢ na nich interpre-
tacji ich elementow, tak jak ma to miejsce z zastosowaniem kanonu J.S. Mil-
la (metoda zgodnosci i roznicy). Wowczas mozemy stwierdzi¢, ze u jednego
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pedagoga spolecznego co$ wystepuje lub tego nie ma. Jesli jednak przyjmie-
my zalozenie, ze bedziemy ocenia¢ czyj$ zbior tekstow, rozpraw, ktdre nie byly
pisane pod katem kategorii dwoistosci, tylko ze wzgledu na zupelnie inny cel
i przedmiot poznania czy ich popularyzacji, to zastosowane wobec nich ana-
lizy moga mie¢ co najwyzej charakter probabilistyczny, gdyz opieraja si¢ na
zrodlach, ktdre tresciowo nie sa tozsame. Tak wiec dzigki pracy Lecha Wit-
kowskiego widzimy, jak wyprowadzane wnioski sa pochodna preferowanego
stylu badan poréwnawczych, intra-, inter- czy nawet transsubdyscyplinarnych,
ktéry nie moze przybiera¢ charakteru prawdy, ale domnieman, supozycji czy
réznorodnych a niespéjnych metodologicznie (re-)interpretaciji.

Autor zupelnie pominat histori¢ instytucjonalizacji pedagogiki spolecz-
nej, to, w jak zréznicowanych warunkach akademickich, kadrowych i spo-
tecznych powstawaly jednostki podstawowe z nazwg ,pedagogika spoleczna”
(katedra, zakfad, pracownia). W kazdej z nich inaczej nastepowala dyfuzja wie-
dzy z tej subdyscypliny nauk pedagogicznych i obowigzywala inna dominan-
ta przedmiotu badan. To, ze mozemy odnalez¢é w pracach Radlinskiej rézne
kwestie wcale nie oznacza, ze z tego tytulu kazda z tych jednostek powinna
zaczyna¢ swoje dziatania badawcze i dydaktyczne od doszukiwania si¢ w pu-
blikacjach Radlinskiej kompletnej pedagogiki, skoro koncentracja uwagi ba-
daczy w sposéb uzasadniony takze metodologicznie musiala i powinna by¢
skoncentrowana na pedagogice spotecznej, a nie ogélnej, dydaktyce czy histo-
rii mysli pedagogiczne;j.

Te ksigzke warto przeczytaé, podobnie jak kazda inng tego Autora, gdyz
- jak trafnie wskazujg naukoznawcy - nawet czesciowo krytykowane w danym
momencie rozprawy bardzo dobrze stuzg nauce. To dzigki nim moga powsta-
wac¢ nowe monografie, pojawiajg si¢ oryginalne projekty badawcze, a i my sa-
mi si¢ zmieniamy. By¢ moze, gdyby nie jakie$ negatywne doswiadczenia Lecha
Witkowskiego w jego akademickiej karierze, a sam tez wielu do$wiadczylem,
ta ksigzka nigdy by nie powstata. By¢ moze napisatby dwie czy trzy odrebne
ksigzki, co ujawnia takze w tym dziele, oddzielajac od siebie watki i rekon-
strukcje tekstow, ktore z Radlinska niewiele majg wspolnego. Na tym jednak
polega dwoistos¢ humanistyki w subiektywnym do niej podejsciu.
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Od ontologii do administracji
Integracja spofeczna w ujeciu Mary Follett’

From ontology to administration
Social integration according to Mary Follett

Wdzieczny jestem Margaret Stout, Joannine M. Love i Mirostawowi Pata-
lonowi za przedstawienie dorobku Mary Follett. Ze wzgledu na studia w Radc-
liffe College, Follett nalezy uznac raczej za wspotpracowniczke Whiteheada niz
jego nasladowczynig, jako ze na Harvardzie pracowala cala plejada poprzedniej

*

Amerykanskie wydawnictwo Process Century Press podpisalo umowe na wydanie ksigzki
autorstwa Margaret Stout i Joannine M. Love we wspolpracy z Mirostawem Patalonem pod ty-
tulem Integrative Process: Follettian Thinking from Ontology to Administration. Publikacja ukaze
sie drukiem w pierwszej potowie 2015 roku. W Stanach Zjednoczonych odnotowuje si¢ ostat-
nio znaczacy wzrost zainteresowania dorobkiem Mary Parker Follett (1868-1933). Do tej po-
ry byla ona znana jako inspiratorka zmian w teorii zarzadzania, teraz uznaje si¢ jej wplyw na
organizacje administracji publicznej i pracy socjalnej w USA. Za zgoda wydawnictwa na ttu-
maczenie i publikacje w Polsce prezentujemy Panstwu wybrane fragmenty ksigzki. Mysl Follett
osadzona zostaje tu w szerszym kontekécie amerykanskiego pragmatyzmu i filozofii procesu Al-
freda Northa Whiteheada. Dla spdjnosci tekstu pominieto §rodtytuly. Przedmowe (zaznaczona
kursywa) do caloéci przygotowywanej publikacji napisal John B. Cobb, Jr., jeden z zalozycieli
Centrum Mysli Procesualnej w Claremont (Kalifornia), najbardziej wpltywowy obecnie przed-
stawiciel filozofii i teologii procesu.
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generacji filozoféw procesu i pragmatyzmu, takich jak William James, Charles
Peirce czy Josiah Royce.

W samym sercu tej szerszej spolecznosci myslicieli dojrzewata idea Swia-
ta jako procesu, ktory nieustannie uaktualnia sie w nowych syntezach przeszto-
sci. Follett nazywata to ,procesem integracji” zbudowanym na ,twoérczym do-
Swiadczeniu”. Z kolei Charles Hartshorne pisal o ,tworczej syntezie”, a Henry
Nelson Wieman dobro cztowieka przedstawiat jako wyrastajgce z procesu ,,twor-
czej transformacji”. Dla Whiteheada sednem ,,tworczosci” byto stawanie sig jed-
nosci w oparciu wielos¢; kazde zdarzenie podlega tej zasadzie. Cho¢ Whitehead
dostarczyt nam najdokladniejszego opisu tego procesu, to catemu tamtemu sro-
dowisku zawdzieczamy uporzgdkowany obraz swiata jako nieustannej integra-
cji zamiast ruchu substancjalnych jego czgstek.

Z tej perspektywy zrozumiale staje si¢ ugruntowanie przyszlych przeko-
nan Mary Follett, pomimo iz rozwdj uniwersytetu prowadzit raczej do separa-
cji poszczegolnych dziedzin nauki niz integracyjnego ujmowania calej rzeczywi-
stosci. Wydaje sig, Ze kwestie ontologiczne staly si¢ mniej wazne, a uczeni tacy
jak James, Peirce, Royce i Whitehead zostali zmarginalizowani. O Mary Follett
niemal zapomniano. Teraz przezywamy renesans tamtej mysli, chociaz czasami
doswiadczamy pewnych paradoksow. Jesli bowiem dorobek wspomnianych wcze-
sniej uczonych spotykat sie ledwie z pobieznym zainteresowaniem na wydzia-
tach filozoficznych, to stal si¢ znaczgcq inspiracjig w obszarze zarzgdzania i ad-
ministracji. Follett jest tu dzisiaj uznawana nawet za fundatorke przetomowych
koncepcji, co oczywiscie spotyka si¢ z entuzjazmem srodowisk filozoféow proce-
su. W szczegdlnosci odnosi sig to do powigzan mysli Alfreda Northa Whitehe-
ada z koncepcjami politologicznymi i ekonomicznymi, dowodzi bowiem stusz-
nosci naszego przekonania o mozliwosci zastosowania tej filozofii w szerokim
spektrum teorii i praktyki. Niewgtpliwie jest to dopiero poczgtek tego typu za-

American publishing house Process Century Press signed an agrement to publish
a manuscript with the working title Integrative Process: Follettian Thinking from Ontology to
Administration by Margaret Stout and Joannine Love in cooperation with Mirostaw Patalon.
The book will be issued in 2015. In the United States we can observe a growing interest in the
work of Mary Parker Follett (1868-1933). So far she was mainly known as a very influential
thinker in the field of management. Now she is more associated with public administration and
social work. With the permission from Process Century Press to undertake and publish a Polish
translation of the manuscript we present here first parts of the book (translated by Miroslaw
Patalon). Mary Follett is described here in a wider context of American pragmatism and
process philosophy of Alfred North Whitehead. Foreword to the book was written by John B.
Cobb, co-funder of the Center for Process Studies in Claremont, California and a distinguished
representative of the process philosophy and theology.
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stosowan, ale juz dostarcza on radosci zwolennikom procesualizmu. Z tym wigk-
szym zainteresowaniem Sledzi¢ bedziemy dalsze badania Stout, Love, Patalona
i innych uczonych zainspirowanych myslg Mary Follett.

John B. Cobb, Jr.
Claremont, CA
1 grudnia 2013 roku

Mary Follett' byla wptywowsa i powszechnie szanowang intelektualistka
okresu ery postepu, zaangazowang w praktyczne programy pracy socjalnej oraz
doradztwo w zarzadzaniu (zaréwno biznesowym, jak i publicznym) w Stanach
Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii az do swojej $mierci pod koniec 1933 roku.
Podkresli¢ nalezy, ze przedmiotem jej zainteresowania byto przede wszystkim
spoteczenstwo jako calo$¢, w mniejszym stopniu zajmowala si¢ zarzadzaniem
organizacjami. Odpowiedzi na fundamentalne pytanie o sprawnie funkcjonu-
jace i sprawiedliwe spoteczenstwo szuka¢ nalezy w idei ,,demokratycznego za-
rzadzania® (Graham 1995a, 15), o czym Follett pisata juz w swoich pierw-
szych publikacjach: The Speaker of the House of Representatives (Follett 1896),
The New State: Group Organization the Solution of Popular Government (Fol-
lett 1918), “Community is a Proces” (Follett 1919), Creative Experience (Fol-
lett 1924), Dynamic Administration (Metcalf and Urwick 1942) oraz Freedom
& Co-ordination (Urwick 1949).

Istotg poszukiwan Mary Follett byly sposoby, w jakie jednostki wchodzg
ze sobg w relacje w zyciu spolecznym, przy czym pole, na ktérym szukala
odpowiedzi bylo bardzo szerokie i obejmowalo filozofig, etyke, teorie poli-
tyki, prawo, socjologie, psychologie, biologie, fizyke i matematyke. Wynikato
to z przyjetego zalozenia o korelacji i ,wzajemnym zapo$redniczeniu” wyty-
czonych zrédel eksploracji (Follett 2013a, xvii), co mialo bezposredni wplyw
na jej krytyke systemow hierarchii i rywalizacji oraz zwrdcenie sie¢ w kierun-
ku teorii integracji jako podstawy zarzadzania i funkcjonowania spoteczen-
stwa obywatelskiego jako calo$ci oraz jego reprezentacji, takich jak gospodarka
i wladza®. Dostrzec tu mozna réwniez watek, ktdry dzisiaj okreslamy perspek-

' Uzywamy formy Mary Follett w odrdznieniu do wersji konwencjonalnej Mary Parker
Follett, poniewaz taka funkcjonowata za jej zycia (Tonn 2003, xiv).

2 W ten wlasnie sposdb Mesle (2008) opisuje projekt filozofii spekulatywnej zmierzajacej
do calosciowego ujecia rzeczy; zacza¢ nalezy od fundamentalnych zasad, nastgpnie okresli¢
mozliwe ich zastosowanie, by w ten sposoéb dokona¢ zadowalajacej generalizacji. Jak pisze,
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tywa feministyczna w teorii administracji (Banerjee 2008; Kaag 2008; Mans-
bridge 1998; McLarney and Rhyno 1999; Morton and Lindquist 1997; Nickel
and Eikenberry 2006; Pratt 2011; Stivers 1990; Witt 2007). Nie oznacza to by-
najmniej, Zze samg Follet uzna¢ nalezy za feministke. Cho¢ byla wszechstron-
nie zaangazowana w zycie naukowe i spoteczne swoich czaséw, to jednak nie
wlaczala si¢ w dwczesne dzialania na rzecz praw kobiet. Istote cztowieczen-
stwa postrzegala bowiem nie przez pryzmat genderowy: ,Istota ruchu kobiece-
go nie jest zapewnienie prawa glosu kobiecie jako kobiecie, lecz jako czlowie-
kowi. To fundamentalna réznica” (Follett 1998, 171). Wydaje si¢ zatem, Ze jej
postawe mozna raczej okresli¢ kategoria ,,kulturowej kobiecosci” (Stivers 2000;
2002, 128) niz sytuowaé w perspektywie filozofii feministycznej.

Pomimo iz sama Follett ,,nie starala si¢ uprawia¢ filozofii w systematycz-
ny sposob’, a nawet ,uznawala to za rodzaj intelektualnej arogancji” (Drucker
1995, 8), to jesli spojrze¢ na jej calosciowy dorobek, ,dostrzec mozna atrak-
cyjna spojnos¢ wzajemnie uzupelniajacych si¢ pogladéw” (Graham 1995a, 25).
I rzeczywiscie — nie bedac filozofem jako takim, dokonuje swoich analiz ze
zdumiewajaca konsekwencja logiczng, dbajac jednoczes$nie o ukazywanie $ci-
slej korelacji pomiedzy teoria a praktyka, ontologia a administracja.

Prace Follett zawsze dotyczyly aktualnych problemdéw spotecznych, ska-
dinad nieodbiegajacych znaczaco od dzisiejszej sytuacji. Opisujac wlasny kon-
tekst historyczny, Follett (2003b) zwracata uwage na palace problemy spoleczne
zwigzane z: ,(1) ...wyczerpywaniem si¢ bogactw naturalnych; (2) zaostrzajaca
sie konkurencja; (3) poglebiajacym si¢ bezrobociem [sic]; (4) potrzeba rede-
finicji etycznych koncepcji dotyczacych relacji miedzyludzkich; (5) palaca po-
trzeba postrzegania dziatalno$ci gospodarczej jako stuzby publicznej, zawie-
rajacej w sobie odpowiedzialno$¢ za wszelkie podejmowane dziatania” (122).
Niewatpliwie, wskazane tu problemy nie tylko nie przestaly by¢ aktualne, ale
w dobie globalizacji i zwigzanych z nig kryzyséw natury spotecznej, ekono-
micznej i srodowiskowej, poglebily sie i domagaja sie podjecia radykalnych
rozwigzan. Do tego tematu wrécimy w rozdziale 13.

Od konca lat 80-tych ubieglego stulecia obserwujemy znaczacy wzrost
zainteresowania pracami Mary Follett w obszarze takich dyscyplin jak zarza-
dzanie, biznes, mediacje i negocjacje, praca socjalna, administracja publiczna.
Wyraza si¢ on réwniez publikacjami biograficznymi na jej temat (Tonn 2003)
oraz wznowieniami jej wlasnych ksigzek (Follett 1998, 2013a), a takze teksta-

»podjete zadanie wymaga kombinacji tworczej wyobrazni ze $cisto$cia myslenia, co jest domena
niewielu osob” (Mesle 2008, 16). W naszej ocenie taka ceche przejawiala Follett.
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mi krytycznymi (Graham 1995b; Metcalf and Urwick 2003, Urwick 2013),
wcigz aktualizowanymi informatorami cytowan (zob. np. Fry and Raadschel-
ders 2013; Shafritz, Hyde and Parkes 2004) i bogactwem poszczegdlnych przy-
piséw do jej tekstow we wspolczesnej literaturze naukowej (zob. rozdzial 13).
Wszyscy ci uczeni, wydawcy, autorzy tekstow sg zgodni, iz wspolczesny kon-
tekst spoteczno-ekonomiczny stworzyt warunki dla szerokiego zainteresowa-
nia zaréwno myslg Mary Follett, jak i jej praktycznymi dokonaniami. Warren
Bennis (1995), ekspert z zakresu zarzadzania, ujmuje to nastepujaco - ,jej zna-
czacy dorobek... wyprzedzil swoje czasy” (181). Wielu akademikow i prakty-
kéw wyraza podobne przekonanie, zachwycajac si¢ ,bogactwem jej obserwacji
i analiz” (Lawrence 1995, 291) do tego stopnia, Ze okreslono ja nawet mianem
»prorokini zarzadzania” (Drucker 1995, 9)°.

W istocie, mozemy méwi¢ o rozkwicie prac na temat jej teorii zarza-
dzania. W oparciu o Indeks Cytowan w Naukach Spolecznych (SSCI) Fry
i Thomas (1996) podaja, ze w latach 1969-1990 Follet byta cytowana przez
129 uczonych w 96 réznych periodykach naukowych. Od 1980 roku mozemy
mowi¢ o stalym wzroscie tego trendu, gléwnie ze wzgledu na zainteresowa-
nie jej pracami w obszarze mediacji i negocjacji oraz teorii konfliktow. Jed-
nak w tamtym okresie byly to odniesienia do$¢ powierzchowne i dotyczyly
raczej jej prac z zakresu zarzadzania, a w mniejszym stopniu nauk o polityce.
Jak juz wspomniano wczesniej, publikacja Tonn (2003) co prawda w ,,pogle-
biony i systematyczny sposdb przedstawia zaréwno posta¢ Mary Follett, jak
i jej pisma, jednak pozbawiona jest krytycznych interpretacji” (Stivers 2006,
473). Niestety, wigkszo$¢ krytycznych analiz w tamtym okresie zawieralo spo-
ro przeklaman na temat teorii Follett (Stout and Love 2014), o czym mowa
bedzie w rozdziale 11.

Istniala zatem palaca potrzeba calosciowego, systematycznego i krytycz-
nego opracowania dorobku Mary Parker Follett, by jej teorie mogly by¢ w rze-
telny sposob dalej poddawane naukowej analizie. Jest to w szczegolnosci wazne
w obszarze administracji publicznej, gdzie zbiegaja si¢ jej dwa gtéwne wat-
ki teoretyczne, dotyczace polityki spolecznej i zwigzanej z nig wladzy. Ma to
bezposrednie przelozenie na praktyczne rozwiazania z uwagi na fakt, ze Fol-
let dostrzegala ogromne znaczenie zarzadzania w dziataniu spotecznym. Z te-
go wzgledu niniejsza ksigzka jest tak pomyslana, by skorzysta¢ z niej mo-
gli zaréwno akademicy, jak i studenci zaawansowanych rocznikéw studiow

> Okreslenie Follett jako ,prorokini zarzadzania® czesto pojawia si¢ w pdzniejszych

publikacjach (Graham 1995b), ale jako pierwszy uzyt go George (1972), piszac o niej jako
0 ,proroku na pustyni zarzadzania” (139).
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nad administracjg publiczng i praca socjalng. Sprzyja temu biografia Follett,
ktora zaczynala swoja kariere od politologicznej teorii, nastepnie zwrdcila sie
w kierunku teorii zarzadzania z jednoczesnym praktycznym zaangazowaniem
w prace socjalng*. Ksigzka moze by¢ réwniez pomocna badaczom innych ob-
szarow stuzby publicznej i zarzadzania, a takze filozofom zainteresowanym
przekladaniem teorii na praktyke.

Jako przedstawiciele nauk stosowanych prezentujemy w niniejszym pro-
jekcie specyficzng perspektywe badawcza. Podchodzimy bowiem do pism Fol-
lett z punktu widzenia praktyka zaangazowanego w rozwoj spolecznosci lo-
kalnej, prace socjalng czy duszpasterstwo. Odkrywamy przy tym niezwykla
przydatno$¢ mysli naszej autorki w wyjasnianiu zjawisk, ktérymi na co dzien
sie zajmujemy. Jednocze$nie jako teoretycy dostrzegamy wyrazng paralelnos¢
teorii Follet z ujgciem procesualnym, co w pewnym sensie laczy ja rowniez
z prominentnymi przedstawicielami pragmatyzmu i postmodernizmu; zwraca-
my na to uwage w przypisach do kazdego rozdziatu’. W prezentowanej ksigz-
ce pokazujemy Follett jako spadkobierczynie calej zachodniej tradycji filozo-
ficznej, od Heraklita poczawszy®.

Poniewaz opublikowano juz swietne — zar6wno obszerne, jak i skrocone
- biografie Mary Follett (zob. np. Graham 1995b; Mattson 1998; Metcalf and
Urwick 2003; Tonn 2003; Urwick 2013), w naszej publikacji nie bedziemy te-
mu tematowi poswieca¢ wiele miejsca, ograniczymy sie jedynie do przedsta-
wienia podstawowych informacji sytuujagcych jej idee na tle historii. Mamy
nadzieje, ze pozwoli to na lepsze zrozumienie omawianej spuscizny intelektu-
alnej oraz jej trafnosci i wspolczesnej aktualnosci. [...]

Mary Follett urodzila si¢ 3 wrze$nia 1868 roku w Quincy (przedmie-
$cia Bostonu), w stanie Massachusetts, gdzie spedzila réwniez swoje dziecin-
stwo. Jej rodzice byli zamoznymi kwakrami. Uczeszczala do Thayer Academy

* Na polu administracji publicznej recenzji kolejnego wydania The New State dokonal

Cunningham (2000), wlaczajac w ten sposéb Follett do obiegu naukowego w tej dyscyplinie.
Z kolei Stivers (2006) zrecenzowal jej biografie autorstwa Joan Tonn. Ponowne odkrycie Follett
przez politologéw i teoretykow zarzadzania mialo skutek réwniez w uwzglednieniu jej osoby
w waznej publikacji Mastering Public Administration: From Max Weber to Dwight Waldo (Fry
1989; Fry and Raadschelders 2008), najwazniejszego podrecznika w tym obszarze wiedzy.
W rzeczy samej, Follett okreslono mianem ,,pierwszej damy administracji publicznej” (Morton
and Lindquist 1997, 350).

> O’Connor (2000) sugeruje, ze filozoficzne inklinacje Follett ,moga powodowa¢ pewne
trudnosci w odbiorze jej mysli” (167). Pamieta¢ jednak nalezy, ze tylko nieliczni uczeni $cisle
faczyli filozofi¢ z teorig zarzadzania.

¢ Sama Follett (1998, 34) w The New State odwoluje si¢ do Heraklita.
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w sasiednim Braintree, do dzisiaj uznawanej za jedng z najlepszych prywat-
nych szkét podstawowych w Stanach Zjednoczonych. Z powodu probleméw fi-
nansowych rodziny na krétko przerwala edukacje, by w 1892 roku wstapi¢ do
Society for the Collegiate Instruction of Women w Cambridge, Massachusetts
(pdzniejszy Radcliffe College, dzisiaj czgs¢ Uniwersytetu Harwarda), studiujac
ekonomie, zarzadzanie, prawo i filozofie. W tym samym okresie podjeta rocz-
ne studia w Newnham College (czgs¢ Uniwersytetu w Cambridge). Jej praca
dyplomowa zostata opublikowana jeszcze przed formalng obrong w 1896 roku
pod tytulem The Speaker of the House of Representatives, szybko zyskujac uzna-
nie w obszarze studiéw o polityce. Studia ukonczyla z wyrdznieniem w roku
1898, jednak jako kobieta w tamtym czasie nie mogta uzyska¢ stopnia doktora.

W latach 1900-1908 Follett byla pracownikiem socjalnym w Roxbury
Neighborhood House — domu pomocy spotecznej w jednej z najbardziej zroz-
nicowanych pod wzgledem etnicznym i ekonomicznym dzielnic Bostonu. Od
1908 roku zaangazowala si¢ w dziatalno$¢ ruchu wspierajacego spolecznos¢ lo-
kalng jako przewodniczaca Ligi Kobiet na Rzecz Infrastruktury Szkolnej. Pro-
wadzony przez nig komitet otworzyl w 1911 roku eksperymentalne Centrum
Spoteczne przy East Boston High School. Projekt okazal si¢ duzym sukcesem
i skutkowal utworzeniem podobnych osrodkéw w miescie. W tym wiasnie
okresie rozpoczela sie fascynacja Follett implementacjg idei demokracji jako
stylu zycia. Temu tematowi poswiecita pozniejsze badania i publikacje nau-
kowe: The New State: Group Organization the Solution of Popular Government
(Follett 1918) i ,Community is a Process” (Follet 1919). W tym okresie an-
gazowala si¢ rowniez w dziatalnos¢ Rady na Rzecz Placy Minimalnej w Mas-
sachusetts (MMWRB), a w 1917 roku zostala wiceprzewodniczgcg Narodowe-
go Stowarzyszenia Spolecznosci Lokalnych (NCCA). Ponadto Follett aktywnie
wspierala ruch reform spolecznych The Inquiry zapoczatkowany przez Fede-
ralng Rade Ko$ciotéw w Ameryce (FCCA). Tego typu doswiadczenia wplyne-
ly (poczawszy od lat 20-tych) na zwrot w jej zainteresowaniach badawczych
z sektora publicznego na zarzadzanie biznesem.

Podkresli¢ nalezy, ze silne zaangazowanie spoleczne nigdy nie ttumi-
o zapalu naukowego Follett. Jego kulminacjg byta publikacja Creative Expe-
rience (Follett 1924), w ktorej wyklarowala swoje filozoficzne zalozenia, wcze-
$niej ogodlnie zawarte w The New State (Follett 1918). W 1926 roku Mary
Follett przeprowadzila si¢ do Wielkiej Brytanii, gdzie podjeta zaréwno pra-
ce, jak i dalsze studia w Uniwersytecie Oksfordzkim. Od tego momentu roz-
poczyna si¢ réwniez jej kariera jako popularnego wykladowcy zapraszanego
przez instytucje rzadowe i prywatne, w tym biznesowe (m.in. Uniwersytet Ha-
rvarda, Uniwersytet w Syracuse, Taylor Society, Ford Hall Forum w Bosto-
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nie, Bureau of Personnel Administration w Nowym Jorku, American Histo-
rical Association, American Philosophical Association, Rowntree Conference
w Uniwersytecie Oxfordzkim oraz London School of Economics) do przedsta-
wiania podstaw jej relacyjnej filozofii procesu w odniesieniu do réznych sfer
zycia spolecznego. Mary Follett wspolpracowala réwniez z Ligg Narodow, Mie-
dzynarodowg Organizacja Pracy w Genewie oraz byla konsultantka Prezyden-
ta Stanow Zjednoczonych Franklina D. Roosevelta. [...]

Teoria procesu integracji powstala w wyniku interdyscyplinarnych stu-
diow autorki, ktére doprowadzily ja do spdjnego postrzegania ontologicznych,
psychologicznych i epistemologicznych zasad z ich jednoczesnym zastosowa-
niem w etyce, politologii, ekonomii i administracji. Kazdy element tej koncep-
cji wydaje si¢ by¢ wpasowany w calo$¢ z najwyzsza starannoscig o wzajemna
spojnos¢ wszystkich jej cztonéw. Ma to charakter ,,samo-tworczej koherencji”
(Follett 2013a, 61) do tego stopnia, ze analizowany jako calo$¢ dorobek Mary
Follett ,,daje silne poczucie satysfakcjonujacej przystawalnosci i zwartosci po-
szczegolnych mysli” (Philips 2010, 57).

Z pozycji tak zwartej teorii procesu integracji Follett dokonuje kryty-
ki paradygmatéw wynikajacych zaréwno z idealizmu, jak i realizmu w posta-
ci pozytywizmu czy behawioryzmu, promujac jednoczesnie alternatywne kon-
cepcje pragmatystyczne. Autorka przy tym nie brnie w kierunku dualizmu
czy binarnosci, ktére réwniez zdecydowanie krytykuje. Jej rozumienie inte-
gracji (Follett 1918, 1919, 1924) polega na konsekwentnym kroczeniu ,trze-
cig (pomigdzy monizmem a pluralizmem) drogg” (Tonn 2003, 317), ktorej
istotg jest prawdziwa synteza paradoksalnych zestawien idealizm/realizm, hu-
manizm/instrumentalizm, konserwatyzm/liberalizm. Jak ujmuje to Follett,
»idealizm i realizm spotykaja si¢ w aktualnosci” (Follett 1919, 587), co ,,ma
kluczowe znaczenie zaréwno dla etyki czy psychologii, jak i dla $wiata fizy-
kalnego; podobnie jest z socjologia: (Follett 2013a, 88). Jednak wydaje sie, ze
najwazniejsze skutki tej syntezy objawiajg si¢ w spolecznych interakcjach, a za-
tem w ,,obszarze polityki, przemystu i prawa” (Follett 2013a, 74-75) oraz ,ety-
ki” (Follett 2013a, 295). [...]

Metoda interpretacyjna Follett bliska jest Webera (1949) modelowi typu
idealnego. Follett przy tym postrzega jako kluczowa misje nauk spolecznych
w formowaniu wszelkiej ludzkiej aktywnosci’. Jej celem jest odkrycie ,w ja-

7 Barclay (2005) zauwaza, ze metodologia Follett ma charakter jako$ciowy, co pozwala lepiej
uja¢ badane zjawiska. Podobnie Child (2013) sugeruje, ze Follett postuguje si¢ rozumowaniem
indukcyjnym w oparciu o material empiryczny zebrany przez ,dwadziescia pigc lat jej aktywnego
zaangazowania w prace $rodowiskowa oraz stuzbe publiczng i doradztwo biznesowe” (86).
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ki sposéb czlowiek wchodzi w interakcje i jak mozna je usprawni¢” (Follett
2013a, xii), aby ,dokona¢ zmian w sferze ekonomii, polityki, prawa i etyki”
(Follett 1919, 579). Jednoczesnie Follett zauwaza, ze nie mozna tego dokonac
przez prosta reorganizacje tych sfer. Zachowanie ludzkie, wlaczajac w to in-
stytucje wladzy, jest wiedzione zasadami i filozoficznymi zalozeniami. Jednak-
ze ,wigkszos¢ ludzi nie podejmuje odpowiednich decyzji, a nawet nie jest ich
$wiadoma... To wielka szkoda, bowiem $wiadomos¢ podstaw zachowan jest
punktem wyjscia $wiadomych decyzji w zyciu” (Follett 2013b, 50). Potrzebne
jest zatem poszerzenie $wiadomosci, by odkry¢, ze ,wielkim bledem jest zawe-
zanie myslenia... U podstaw wszelkich przekonan i zachowan lezy okreslony
fundament zasad, przez pryzmat ktoérego nastepuje myslenie i podejmowane
jest dzialanie” (Follett 2003c, 183)%. Jesli szukamy jedynie rozwigzan wyodreb-
nionych i czgstkowych probleméw, nie uzyskamy trwatej przemiany: ,Wielu
wydaje sie trafnym postulat, by oddzieli¢ polityke od biznesu, jednak glebo-
ko pod powierzchnig jest sfera, ktéra zarzadza obiema tymi aktywnosciami
czlowieka i tam trzeba dotrze¢, by zrozumie¢ taczace je relacje” (Follett 1998,
216-217). Nie oznacza to bynajmniej, ze Follett chce dokona¢ tu rozdziatu,
raczej oprze¢ polityke i biznes na tej samej demokratycznej zasadzie. Zmia-
na w ekonomii politycznej musi by¢ poprzedzona zmiang glebszych i funda-
mentalnych przekonar’’. Jak powiada, ,,chce pokazaé, ze klucz do zrozumie-
nia kwestii natury politycznej i zarzadzania biznesem jest jeden, a jego istota
jest zrozumienie natury relacji integrujacych i faczacych wszystkie czesci jed-
nej catosci” (Follett 2003c, 190). [...]

W wyniku przeprowadzonych analiz i interpretacji znaczen funkcjonu-
jacych w réznych obszarach wiedzy Follett dochodzi do przekonania, ze cen-
tralng kategorig jest w nich integracja (Follett 2013a, 57). A zatem proces in-
tegracji staje si¢ fundamentalng charakterystyka swiata — zaréwno fizycznego,
jak i spolecznego, w rzeczy samej — jego ontologiczng zasada. Na jej okreslenie
Follett uzywa réwniez terminu krgzenie reakcji, znajdujac dlan aplikacje w che-
mii i fizyce (Follett 2013a, 73-74) oraz biologii i filozofii (Follett 2013d, 80).

8 Mendenhall, Macomber i Cutright (2000) przekonujg, ze ,,Follett byla raczej prorokinig
chaosu i komplikacji” (203), a jej uzasadnienie dla gloszonych propozycji spolecznych pochodzi
z nielinearnych zaleznosci (teoria chaosu i ztozonoéci)” (Ryan i Rutherford 2000, 216).

°  Ryan i Rutherford (2000) zauwazaja, ze filozofowie bazuja na paradygmacie jednostki lub
grupy, co ,prowadzi zawsze do odmiennych teorii politologicznych” (Ryan i Rutherford 2000,
216). W swoim dazeniu Follett zwiastuje poczatek ,ontologicznego zwrotu” (Prozorov 2014,
xxviii) w teorii spolecznej, objawiajacego si¢ zwigzkiem ontologii z praktykami i strukturami
spotecznymi (White 2000).
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Ta zasada relacyjnej i dynamicznej integracji odnosi si¢ w takim samym stop-
niu do bytéw jednostkowych i do wszelkich zbiorowosci. [...]

taczac zmodyfikowang przez siebie psychoanalize i teori¢ Gestalt, Fol-
lett formutuje specyficzny poglad na temat kondycji jednostki — pozostaje ona
zawsze zanurzona w sieci interakcji z pozostatymi uczestnikami szeroko rozu-
mianego $rodowiska, jednoczesnie sama na nie wptywajac — ,mozemy to na-
zwaé krazeniem reakcji i zachowan, widocznym réwniez w codziennym zy-
ciu jednostek i instytucji spofecznych” (Follett 2013b, 61). Ich tozsamo$¢ stale
nabudowywana jest w tym nieustannie pulsujacym obiegu reakcji, bowiem
»kazdy proces ma trzy aspekty: interakcje, scalanie i wytanianie... Podkresli¢
wszakze nalezy, Ze nie s3 one etapami, lecz jego symultanicznymi aspektami
na kazdym etapie stawania si¢” (Follett 2003c, 198). Tak rozumiany organiczny
proces jest w rzeczy samej ontologiczng i psychospoleczng koniecznoscia. |[...]

Tozsamos¢ ksztaltuje si¢ na sposob relacyjny i dynamiczny, bowiem za-
chodzace zwiazki, zaréwno wewnatrz, jak i na zewnatrz systemu, stale ak-
tualizujg sytuacje'. Jednostki ludzkie s jednoczesnie calosciowymi systema-
mi, zawierajacymi w sobie aspekty: biologiczny, emocjonalny, intelektualny,
psychologiczny i duchowy - kazdy z nich na swoj sposob stale przeplata si¢
z otoczeniem. W ten sposob, poprzez zlozone relacje, jednostka istnieje ,.ja-
ko dynamiczny rezultat wspotdziatania wszystkich sil kosmosu. Czlowiek zyje
na wielu planetach, a jego rozwoj zalezny jest od jakosci ich zwigzkéw” (Fol-
lett 2013b, 145-146). W ujeciu Follett czlowiek jest zatem bytem wieloaspek-
towym, dynamicznym konglomeratem tozsamosci, osobowosci i doswiadczen
w procesie nieustannej aktualizacji''. Za Jamesem wyjasnia, ze ,,skoro czlowiek
jest zbiorem do$wiadczen, mozemy moéwi¢ o wielu ja' w kazdym indywidu-
um” (Follett 1998, 20), a zatem istota ludzkiej natury jest ,wielorako$¢ bycia”
(Follett 1998, 291). W oparciu o te przekonania Follett twierdzi, ze ,panistwu
nie wolno ujmowac¢ cztowieka jedynie w oparciu o jego wyodrebnione aspek-
ty. Czlowiek nie bywa ojcem w rodzinie, bioracym udzial w wyborach oby-
watelem, tworzacym swoje dziefa artysta, biznesmenem w swoim biurze czy
tez cztonkiem jakiego$ kosciola, lecz jest kazdym z nich jednoczesnie. Z tego
wzgledu w polityce potrzebujemy zintegrowanych osobowosci” (Follett 1998,
291-292). [...]

W tym sensie Follett ,,antycypuje koncepcje strukturacji Giddensa” (Child 1995, 91).

"' Morton i Lindquist (1997) ujednolicaja pojmowanie przez Follett czlowieka jako
bytu dynamicznego i relacyjnego; w pewnym sensie to autonomiczne sfery, jednak tworzone
w wyniku wzajemnych relacji. Wydaje si¢ to by¢ zbiezne z feministycznym postrzeganiem
jednostki.
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Izolujac jednostke z jakiejkolwiek sfery jej zaangazowania, ,,odcinamy ja
de facto od okreslonego zrédla wartosci i uniemozliwiamy zaistnienie zdrowej
relacji miedzyludzkiej, co wigcej — powodujemy wielkg szkode¢” (Follett 2013c,
24) w procesie wspottworzenia tozsamosci. A przeciez w ujeciu Follett stanowi
on istote integracji, czyli ,,niekonczacej sie gry pomiedzy tym, co jednostkowe,
a tym, co zbiorowe” (Follett 1919, 580). [...] Swiadomo$¢ takiego wspotuwa-
runkowania wytwarza ,,poczucie jednosci i przynaleznosci” (Follett 1998, 45),
utwierdzane w integrujacym procesie zycia: ,,Srodowisko to proces... twérczy
proces” (Follett 1919, 576), bowiem umozliwia ,zaistnienie sily zycia, ksztal-
tujacej osobowos¢, cele, wole, oddanie” (Follett 1919, 577). W takim $rodo-
wisku rodzi si¢ ,,zdrowy indywidualizm, odpowiedzialny za Zycie, z ktérego
wszystko sie wywodzi” (Follett 1998, 3).

W tym miejscu ujawnia si¢ rozréznienie pomiedzy thumem a grupa two-
rzong przez owe zdrowe indywidua. Follet przekonuje, ze rozwdj spolteczny
mozliwy jest wlasnie dzieki zdolnosci jednostek do formowania grup, i przy-
pomina, Ze ,,dynamika tlumu opiera si¢ na namowie, natomiast grupy na wza-
jemnym przenikaniu si¢ jej cztonkéw” (Follett 1998, 86); ,tlum to po pro-
stu niezréznicowana masa, podczas gdy grupa stanowi wielocztonowg calos¢”
(Follett 1998, 87). Z tego wzgledu dziatanie ttumu mozna poréwna¢ do dzwie-
ku unisono, natomiast grupy do harmonii” (Follett 1998, 86). Oznacza to,
ze grupa nie jest chwilowym zbiorowiskiem woké?l jednostkowego problemu,
lecz wzglednie trwalg strukturg wzajemnie powiazanych jednostek. To jako-
$ciowa, nie ilo$ciowa rdznica, nie chodzi bowiem o ,stopienn skomplikowania,
lecz o jakos$¢ dzialania” (Follett 1998, 87)™. [...] Follett podkresla, ze w prze-
ciwienstwie do ttumu, w zintegrowanej wspélnotowym mysleniem i dazenia-
mi grupie ,,przesuniete zostaje centrum [sic] $wiadomosci z ja’ jednostkowego
na ‘ja grupowe. W rezultacie mamy do czynienia z wieloécig ‘ja’ wchodzacych
w interakcje w grupie” (Follett 1919, 578). [...]

Wzorem samoorganizujacych sie spolecznosci lokalnych w okresie ery
postepu w Stanach Zjednoczonych - réwniez wspdlczesnie praktyczne zaanga-
zowanie jest droga do wspdlnotowego myslenia, zarzadzania i dzialania. Follett
jest przekonana, ze ,grupy sasiedzkie sg najlepsza szkola postawy obywatel-
skiej” (Follett 1998, 339), poniewaz ,nie istnieja one jedynie dla zaspokojenia
lokalnych potrzeb, nawet nie dla wzmacniania wiezi migdzyludzkich czy ak-
cji spolecznych, lecz przede wszystkim praktycznie ucza demokracji” (Follett

2 To rozréznienie wydaje sie to by¢ zbiezne z Whiteheada typologia spotecznosci (Mesle
2008).
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1998, 207). Jesli ograniczymy si¢ jedynie do pielegnowania wiezi rodzinnych,
przyjacielskich czy zawodowych, nawet nie dostrzezemy potrzeby integracji:
»Ukochana przez nas swojskos¢ wlasnego $rodowiska nie daje mozliwosci
prawdziwego rozwoju, bo nie pozwala dostrzec glebszych réznic. A przeciez
musimy doswiadcza¢ czegos$ bardziej dojrzatego — radosci z uswiadomionej
réznorodnoséci” (Follett 1998, 199). Taka mozliwos¢ daje uczestnictwo w ,,gru-
pach sasiedzkich, ktére pobudzajg do rozwoju poprzez naturalng dla nich réz-
norodno$¢ idei i praktyk” (Follett 1998, 196). [...]

Tego typu naturalna réznorodnos¢ sprawia, ze grupy sasiedzkie sg ko-
lebka aktywnosci politycznej — ,w codziennym doswiadczeniu ludzi, ktérych
spotykamy uczymy si¢ prawdziwej empatii i zrozumienia istoty calego spofe-
czenstwa” (Follett 1998, 193). [...] Taka integracja na najnizszym poziomie wy-
twarza zdolno$¢ do inkluzji wyzszego rzedu, bowiem ,,nigdy nie zrozumiemy;,
co oznacza jednos$¢ spoteczenstwa, jesli nie osiggniemy jej w najblizszym sa-
siedztwie. Jakaz moze by¢ lepsza szkota odpowiedzialnosci i myslenia global-
nego niz sasiedztwo pojmowane jako zywa spotecznos¢?” (Follett 1998, 202).
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W pazdzierniku 2014 roku uczestniczylem w dwoch, w pewnym sensie
niezwyklych, konferencjach. Ich niezwyklos¢ polegata na odmiennosci przy-
jetych zalozen, calkowicie innym przebiegu obrad i na réznym odbiorze spo-
tecznym. Problematyka obu jednak miescita si¢ w paradygmacie teoretycznym
pedagogiki spoleczne;.

Pierwsza to konferencja zorganizowana przez Katedre Pedagogiki Spo-
tecznej i Katedre Pedagogiki Opiekunczej Wydzialu Nauk Spolecznych Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego. Do wspotorganizacji zaproszono Federacje
Organizacji Socjalnych wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego. Wspominam
o tym, poniewaz jest to praktyka rzadka i godna uwagi.

Druga to konferencja zorganizowana przez Stowarzyszenie ,,Edukator”
w Lomzy, w 15-lecie istnienia i dziatalno$ci na rzecz rozwoju edukacji i spo-
teczenstwa obywatelskiego na obszarach wiejskich. Pelna oficjalna nazwa in-
stytucji brzmi: Spoteczno-Oswiatowe Stowarzyszenie Pomocy Pokrzywdzonym
i Niepelnosprawnym ,,Edukator” w Lomzy.

Konferencja akademicka Katedr UWM, kierowanych przez dwoje znanych
pedagogow spolecznych Ewe Kantowicz i Andrzeja Olubinskiego, bylo drugim
spotkaniem z cyklu zainicjowanych przez ten osrodek naukowy serii spotkan
nazwanych udanie i obiecujaco ,,Zagrozone czlowieczenstwo’, tym razem ukie-
runkowane na ,,poszukiwanie i rozwijanie sil spolecznych” Pierwsza konferen-
cja z tego cyklu odbyla sie 7-8 czerwca 2011 r. rowniez w Starych Jablonkach,
obok ogodlnej nazwy - ,,Zagrozone Czlowieczenstwo” zostala doprecyzowana
okredleniem: ,, Typologia zagrozen rodziny i réznych faz rozwoju czlowieka”
Uwazam, ze nie znajdziemy wsrdd setek odbywanych konferencji w naszych
$rodowiskach nauk spolecznych wielu podobnie udanych okreslen tematyki
konferencyjnej; trafiajacej w sedno wspolczesnych niepokojéw i potrzeb po-
znawczych oraz terapeutycznych. Ponownie podkreslam, ze wsrdd organiza-
toréw konferencji znalazla sie Federacja Organizacji Socjalnych wojewddztwa
Warminsko-Mazurskiego. Byla to wiec proba mariazu nauki akademickiej i for-
my jej stosowania w praktyce spolecznej; proba ubogacenia zamknietego dotad
w murach o$rodkéw akademickich dyskursu naukowego nad rzeczywistoscia
w jaka$ forme¢ przemiany mysli teoretycznej w praktyke spofeczna.

Mimo wyjatkowego pomystu tematycznego, oraz chyba jednak symbo-
licznego zwigzku z praktyka reprezentowang przez owa regionalng federacje
organizacji socjalnych, konferencja w Starych Jabtonkach pozostala akademic-
ka formulg uprawiania nauki, ktéra bardzo udanie stuzy przyjetym i kulty-
wowanym od lat formom akademickiej ekspresji madrosci, ale jest stabo, lub
w ogole nieprzektadalna na jezyk praktyki spolecznej, nie méwiac juz o real-
nym wplywie na rzeczywisto$¢. Pozostala jak setki innych, podobnych konfe-
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rencji ,wiezg z kosci stoniowej”, swiatem osobnym i bezsilnym wobec rzeczy-
wistych zagrozen. Juz w trakcie konferencji rozgorzaly prawdziwe spory o te
kwestie. Niezwykle ciekawe, udokumentowane wystapienia Andrzeja Olubin-
skiego o paradoksach parametryzacji w naukach spolecznych oraz Andrzeja
Balandynowicza o cyberprzemocy, manipulacji i uprzedmiotowieniu czlowie-
ka wywolaly pytania z sali: jaki bedzie praktyczny sens tych madrych konsta-
tacji? Czy dotra do osrodkéw decyzji? Czy ktorakolwiek z tych mysli zostanie
wdrozona w praktyke w postaci zarzadzenia, decyzji...? Czy w ogole dowie si¢
o nich ktokolwiek, kto zarzadza tym wlasnie obszarem rzeczywisto$ci? Musze
przyzna¢, ze dobrej odpowiedzi nie bylo. Ze zloscig skonstatowano, ze najma-
drzejsze nawet prawdy z akademickich konferencji nie przebijajg si¢ do o$rod-
kéw decyzji, ze pozostana na papierze, zapelnia wydawnictwa pokonferencyj-
ne, ktdre czytane beda znowu tylko przez $rodowisko akademickie. Madros¢
i nawet najbardziej pozyteczne prawdy kraza w zamknietym i symbolicznie
izolowanym $wiecie akademickim.

Nie mamy chyba prawa uskarza¢ si¢ na jakiekolwiek ograniczenia w eks-
presji i upublicznianiu nawet najbardziej kontrowersyjnych pogladéw i for-
mulowanych postulatéw. Gdzie kryje si¢ wiec tajemnica catkowitej obojetno-
$ci ,oérodkow decyzji” (tak w uproszczeniu nazywam instytucje panstwa ze
wszystkimi jego instancjami i atrybutami), wobec ewidentnych spraw, bolg-
czek, zagrozen, ktore podnosza srodowiska naukowe. Inna rzecz, ze nasze na-
ukowe srodowiska wobec tysiecy probleméw i doniostych dla rozwoju kra-
ju spraw sa ,,niewidome’, lub nie uznaja ich godnymi swego zainteresowania.
Przechodzimy obojetnie wobec polityki zatrudnienia, ktéra ,wypycha” za gra-
nice polski kapital spoteczny, bo tu ten ,kapital”, czyli mtodzi ludzie, nie maja
zadnej szansy na ludzka stabilizacje. Nie dostrzegamy wadliwej od dziesigcio-
leci polityki prorodzinnej, dzigki ktérej polskie wskazniki rozrodczosci sg naj-
nizsze w Europie i jedne z najnizszych w $wiecie... Kto ponosi wing za trwa-
jace dziesiatki lat w bezrefleksyjnej bezmyslnosci szkodliwe polityki naszych
rzadéw? Rzady czy moze o$rodki opiniotwdrcze, w tym nauka?

Nauki pedagogiczne, nauki o polityce — zgodnie z klasyfikacja obszardw,
dziedzin i dyscyplin i prawne poswigcily dziesigtki konferencji i zapelnily dzie-
sigtki toméw koncepcjami zracjonalizowanych sposobéw organizowania po-
mocy spolecznej, pracy socjalnej, jej profilaktyce, organizacji i doskonalenia.
Od kilkudziesieciu lat trudno uznad, ze w tej dziedzinie dokonal sie istotny
przetom. Podobne zaleznosci mogliby$my ukaza¢ na przykltadzie problemoéw
polityki rodzinnej, stosunkéw pracy, profilaktyki spolecznej... i wielu innych
obszaréw! Jakie fatum cigzy na przyklad nad nasza polityka spoleczna, ze mi-
mo setek konferencji, publikacji i oczywistych prawd kraj nasz umacnia swoj
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$wiatowy prymat w liczbie punktéw dystrybucji alkoholu, i to juz w wymia-
rze calodobowym? Czy liberalne prawo gospodarcze catkowicie odebrato po-
litykom rozum? Nie, to tylko ze stownika polityki panstwowej znikneto poje-
cie i praktyka — odpowiedzialnosci!

I ta pigkna i madra konferencja i dzielo, ktore zapewne bedzie jej owo-
cem, stang sie kapitalem zamknietym w salach uniwersyteckich i bibliotekach.
Ponad 60 referatéw, relacji z badan, projektéw rozwigzan instytucjonalnych
i systemowych nie doczeka si¢ zainteresowania ze strony zadnego resortu, Zad-
nego urzednika odpowiedzialnego za nasze zycie zbiorowe. Wzbogaca skarb-
nice wiedzy, ktdra jeszcze wzmocni sile bezsilnej nauki.

Ale czy to oznacza, ze my, naukowcy, badacze, analitycy jestesmy bez wi-
ny? Czy bezmyslno$¢ i powiedzmy wprost - nieodpowiedzialnos$¢ elit rzadza-
cych - usprawiedliwia nas? W jaki sposob zakldciliémy dobre samopoczucie
rzadzacych? Czyz nie wiemy, Ze zasadnie opinia publiczna politykéw, parla-
mentarzystow, urzednikéw wysokiego szczebla, umiescita na samym dole dra-
biny powazania spolecznego? Czyli odmawia im intelektualnej legitymacji do
zachowan racjonalnych, reformatorskich, obarcza ich brakiem zaufania, ze mo-
ga dziala¢ na rzecz dobra wspolnego, przypisuje zle intencje...

Niech jednym z dowodéw bedzie casus prawny zwigzany z tzw. repry-
watyzacja. Przed blisko 30 laty rozpoczely sie niepokoje zwigzane ze zglasza-
nymi roszczeniami rzekomych wiascicieli domodw, dzialek zajetych przez mia-
sto na podstawie tzw. dekretu Bieruta. Z czasem procesy ,reprywatyzacyjne’
stawaly si¢ coraz bardziej masowe, nabraly cech wyraznie kryminalnych, ich
odpryskiem bylo morderstwo walczacej lokatorki przez spalenie. Policja, oczy-
widcie nie wykryla sprawcow, prokuratura w ogdle sprawa sie nie zaintereso-
wala... Dzi$, po kilku latach od tragedii mieszkanie lokatorki, uwiktany w pro-
cedure wywlaszczenia ,wlasciciel” wystawia na sprzedaz za milion ztotych!
W migdzyczasie prasa szeroko opisuje nieprawosci reprywatyzacyjne polega-
jace na uprawomocnieniu przez sady przedstawicielstwa osoby - wlascicie-
la, ktdry liczy sobie 150 lat, wyczyny tzw. ,czyscicieli” kamienic, ktérym przy
czynnosciach towarzyszy policja, aby wyrzucani lokatorzy, czasem ludzie ka-
lecy, nie zaklocali ich ,uprawnionych” czynnosci, zwracanie boisk szkolnych,
szkol, przedszkoli, bo zdaniem sadu ,ustugi oswiatowe moze spelnia¢ takze
podmiot prywatny”. Oto Panstwo i jego organy, nad ich niezakléconym funk-
cjonowaniem czuwa prezydent miasta w randze profesora prawa!

A teraz znajdzmy jakikolwiek glos sprzeciwu $rodowiska naukowego,
ktorego przedstawiciele dla odmiany zajmuja pierwsze miejsca na liScie za-
wodoéw zaufania i prestizu spolecznego. Moze jaka$ konferencje o socjalnych
skutkach procedur reprywatyzacyjnych. Moze konferencje poswiecong etyce
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stuzb publicznych, policji, prokuratury, sagdownictwa, stuzb rzekomo zaufa-
nia spolecznego. A moze manifest przeciwko nieprawosciom, wyjawszy pro-
testy zmarginalizowanej grupki socjalistow, ktorych przedstawicielem jest Piotr
Ikonowicz, i ktérego policja aresztuje, a sad skazuje na wiezienie, bo zaklo-
ca ,porzadek prawny panstwa’! Otéz nie znajdziemy takiej konferenciji i ta-
kiego stanowiska. Wdrukowana w $wiadomo$¢ §rodowiska nauki zasada, ze
nauka nie para si¢ polityka, siedzi w niej mocno juz trzecie pokolenie. Nic
nie wskazuje na to, Ze si¢ ocknie, ze dostrzeze swoje spoleczne powinnosci.
Na ,,naprawe” klasy politycznej, w warunkach panujacej u nas kultury poli-
tycznej, nie ma co liczy¢!

A teraz o drugim spotkaniu, ktére organizatorzy nazwali ,uroczysta
konferencjg’, w 15-lecie zalozenia i dzialalnosci Stowarzyszenia ,,Edukator”
w Lomzy. Pierwotnym impulsem powstania ,,Edukatora” byla che¢ ratowania
likwidowanych malych szkoét wiejskich. Dzisiaj, po pietnastu latach istnienia,
jest to jedna z najbardziej dynamicznych i pozytecznych struktur spofecznego
dzialania w kraju. Narodzila si¢ z intelektualnego pomystu kilku ludzi, ktérzy
uwierzyli w oczywistg prawde, w ktéra do dzisiaj nie moga uwierzy¢ kreatorzy
wielkiej polityki, a nawet naukowcy uniwersyteccy, ze likwidowanie szkoly jest
spotecznym grzechem! Prawdziwa przyczyna likwidacji matych szkél, w prze-
wazajgcej skali na wsi, byly oszczednosci. W sensie rzeczowym powdd taki jest
watpliwy, zwazywszy skutki takich decyzji wyrazane w tzw. rachunku ciggnio-
nym. Wida¢ to na przykladzie nowego pomystu jakim wstawita si¢ najpierw
Warszawa, a za nig inne wielkie miasta: Poznan, Krakéw, Wroctaw... — likwi-
dacja szkolnych stotdwek. Jesli obliczy¢ skutki wymuszonego bezrobocia ku-
charek, obstugi, koniecznych zasitkéw, wzrostu cen positkéw dla dzieci, dewa-
stacji ,majatku kuchennego”.., to korzysci z tych oszczgdnosciowych posunigé
odniosly tylko firmy kateringowe. Podobnie jak ze stynnym juz zatrudnianiem
sprzataczek przez tzw. firmy zewnetrzne... Ide w te dygresje, aby pokaza¢ brak
glebszego sensu w dzialaniach ,reformatorskich” wladz politycznych naszego
panistwa. Wiecej, chce powiedziec, ze najwieksze nasilenie ,,0szczedno$ciowe-
go” likwidowania malych szkél na wsi przypadlo na czas, kiedy Polska wy-
dawala miliardy na budowe stadionéw (ok. 12 miliardéw). Wtadze Warszawy
obwiescily, ze na likwidacji stotéwek szkolnych ,,zaoszczedzily” 27 milionéw
rocznie. Jest to wyjatkowo perfidna informacja, zwazywszy, ze w tym samym
roku, te same wladze weszly w spotke inwestycyjng z prywatnym wlascicie-
lem stadionu Legii Warszawa na sume¢ 460 milionéw zl. Czyli wspétbudowa-
ly aren¢ sportows, miejsce ustawicznych, bandyckich zabaw, z ktérych kazda
kosztuje miasto kilka lub kilkanascie milionéw zlotych strat. Operacjom tym
patronuje wspomniana juz pani prezydent miasta, profesor prawa. Mdowienie
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w tym kontekscie o potrzebie oszczedzania na dzieciach i infrastrukturze kul-
turowej jest petne hipokryzji i wrecz cyniczne. A nie dodaj¢ tu argumentu
o skutkach zdrowotnych i zmeczeniu dzieci zmuszonych do codziennych do-
jazdow do szkot zbiorczych, niestety w trudnych na ogét warunkach (odsy-
fam do Raportu pt. ,,Dzieci na drogach Warmii i Mazur’, red. T. Pilch, ,War-
minsko-Mazurski Kwartalnik Naukowy. Nauki Spofeczne” 2013, nr 2, Olsztyn).

Istniejg zreszta juz odpowiednie raporty Najwyzszej Izby Kontroli, ktora
zajela sie rzeczywistym wymiarem owych oswiatowych ,,0szczednosci”. Kontro-
la NIK przeprowadzona w roku 2005 w dwudziestu kilku gminach dowiodla,
ze tylko w przypadku 23% kontrolowanych gmin mozna méwi¢ o rzeczywi-
stych oszczednos$ciach. W pozostalych przypadkach albo nie uzyskano zadnych
oszczednosci, albo wrecz koszty gminy wzrosty na skutek likwidacji szkot.

Roéwnie krytyczne sg wyniki kontroli NIK przeprowadzone wobec 119
procedur likwidacyjnych w latach 2011-2013. Na pierwszym miejscu wytknig-
to wadliwo$¢ spoleczng podejmowanych decyzji. Wszedzie niemal dochodzi-
o do drastycznych konfliktéw spolecznych. Prace stracilo 1179 pedagogow.
Warunki formalne nauczania dzieci ulegly poprawie, ale nie badano zjawi-
ska zmeczenia dzieci dojazdami, a raport nie odnidst si¢ do zaje¢ pozalek-
cyjnych i pozaszkolnych, z ktérych dzieci dojezdzajace sa wykluczone. Czyli
zostaly one pozbawione jednego z gtéwnych czynnikéw rozwojowych, czynni-
kéw wyréwnujacych start edukacyjny oraz wazny impuls ksztaltowania aspi-
racji edukacyjnych.

I na takim tle pojawia si¢ z pozoru bezsilna organizacja spoteczna,
w niewielkim miescie, nieuzbrojona w zastepy prawnikow, przebojowych po-
litykéw, bogatych sponsoréw — ktéra ma odwage uznad, ze likwidacja szkoty
jest aktem barbarzynskim. Jest aktem pozbawiajacym spoteczno$¢ lokalng waz-
nego elementu tozsamosci, osrodka skupienia emocjonalnego, rzeczywistego
lub potencjalnego no$nika kultury. Nikt, nigdy nie wykazal jakichkolwiek ko-
rzysci plynacych z likwidacji malej szkoly i przemieszczenia dzieci do duzych
szkol. Raport, o ktérym wyzej wspomnialem, dowodzi raczej czegos przeciw-
nego; dowodzi wykluczenia dojezdzajacych dzieci z zaje¢ wspierajacych roz-
woj, ich zmeczenia, gorszych nieznacznie wynikéw w nauce i wigkszej absen-
cji, splaszczenia aspiracji edukacyjnych...

I teraz rzecz zasadnicza! Jakie ciala akademickie, jakie gremia pedago-
giczne protestowaly przeciwko takiej strategii ,,rozwoju” naszego szkolnictwa?
Zadne! Polska pedagogika spoleczna i instytucjonalna milczaly. Po kilkudzie-
sieciu latach beztroskiej polityki dekomponowania sieci szkolnej — ukazata si¢
pierwsza w tej materii doniosta ksigzka Danuty Urygi (habilitowata si¢ w roku
2014 - gratulacje), pt. Mata szkota w srodowisku wiejskim. Socjopedagogiczne
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studium obywatelskich inicjatyw (Wydawnictwo APS, Warszawa 2013). Polska
pedagogika instytucjonalna i akademicka milczg dalej. Nie ze strachu. Z nawy-
ku. Okres socjalizmu wdrukowal w $§wiadomos$¢ uczonych, ze zabieranie glosu
w sprawach publicznych i zabieranie glosu poza salami wyktadowymi, to swo-
iste faux-pas, nietakt, uchybienie powotaniu uczonych! Wielka liczba uczonych
do dzi$ taki poglad podziela. Wylomem jest publiczny i ,,publicystyczny” blog
przewodniczacego KNP PAN Bogustawa Sliwerskiego.

Kto natomiast zaczal protestowac? Najpierw rodzice. Na kilka tysiecy ak-
tow o likwidacji szkoly mozna naliczy¢ kilkadziesigt przypadkow, kiedy likwi-
dacja nie wywolala protestéw srodowiska wiejskiego. Skale tych protestéw, ich
przebieg, scenerie — godne s3 wejscia w kanon historii polskiej oswiaty. Pisze
o nich ciekawie w swojej ksigzce Danuta Uryga.

Drugim $rodowiskiem, ktére podjeto walke z owymi tendencjami likwi-
datorskimi byly spontaniczne, czasem niezorganizowane grupy ,,obywatelskie”.
I o takich inicjatywach pisze takze wspomniana juz Danuta Uryga. ,,Zostajemy
zapoznani z losami anonimowych lideréw lokalnej oswiaty i placéwek, ktérych
utrzymanie wymagalo heroicznych zmagan z przeciwno$ciami losu, zabieganie
o sprawy publiczne, w imieniu stabszych, tracacych nadzieje na wartos¢ tego,
co jest znacznie wazniejsze niz sama infrastruktura szkoly” (z recenzji B. Sli-
werskiego monografii D. Urygi).

Trzecie, blizniacze do powyzszego srodowisko, to dobrze zorganizowa-
ni dzialacze oswiatowi, doswiadczeni nauczyciele, ktérzy w sposdb przemy-
$lany, wykorzystujac instrumenty prawne i finansowe ruszyli na ratunek li-
kwidowanym szkolom. Zahartowali si¢ w ustawicznych bojach z biurokracja,
okrzepli organizacyjnie, spotkali sie¢ z ostrozng tolerancja wladz lokalnych, ale
czasami takze z ich niechecig. Stopniowo poszerzali obszar swego zaintereso-
wania, obejmujgc nim m.in. dzieci uposledzone, grupy wykluczonych... ,,Sto-
warzyszenie ,Edukator” w Lomzy, to wlasnie taki przypadek, twardych i zde-
terminowanych nauczycieli, o§wiatowcow i dzialaczy w starym, nobilitujacym
sensie. Dzialacz - pojecie wywodzace sie z tradycji Pozytywizmu, byl okre-
$leniem honorowym. To dopiero czasy wspolczesne nadaly nazwie dzialacza
tresci pejoratywne. Dzialacz, w tym pozytywnym znaczeniu, inicjuje i pro-
muje réznorodne dzialania na rzecz srodowiska lokalnego, matych wspdlnot
na wsi, w matych miasteczkach. Celem ich dzialan jest wyréwnywanie szans
rozwojowych o0sob oraz $srodowisk zagrozonych marginalizacja edukacyjna,
spoleczng i ekonomiczng. Stowarzyszenie inicjuje partnerstwo ludzi oraz in-
stytucji na rzecz rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego, zdolnego do sku-
tecznego rozwigzywania problemoéw lokalnych. Swoja dziatalno$¢ ,,Edukator”
opiera na pracy wielu zaangazowanych specjalistow oraz na aktywnosci wie-
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lu wolontariuszy” - pisze w swoim materiale jubileuszowym Prezes ,,Eduka-
tora” Barbara Kuczalek.

»Uroczysta” konferencja zgromadzila ok. 300 osob. Najliczniejsza gru-
pe stanowili nauczyciele, potem rodzice, nastepnie mlodziez szkolna i wresz-
cie dzieci z prowadzonych przedszkoli, w tym przedszkola dla dzieci uposle-
dzonych. Trudno opisa¢ atmosfere tej konferencji. Byta to rzeczowa debata
o spotecznych potrzebach srodowisk lokalnych: wiejskich, malomiasteczko-
wych. Byta tez nieukrywana duma z osiagnie¢, ktdre w wymiarze matej wio-
ski majg sens fundamentalny. Ich wyrazem byly wystepy miodych wokali-
stow, muzykow, przedszkolnych aktoréw ze szkot i przedszkoli, ktdre ,,mialy
nie istnie¢”. Byt wreszcie klimat wiary w sens podjetych wysitkéw. Wreszcie
co$, co w takiej sytuacji wydato mi si¢ niezwykle — ani jednej skargi, narze-
kan, zwatpienia. Manifestacja twardej wiary w swoje racje, ktérych nikt nie
ma prawa podwazy¢.

Nie sposob opisa¢ dokonan tego niezwyklego Stowarzyszenia. Uczestni-
cy otrzymali dokument elektroniczny zawierajacy szczegdlowy relacje z 15 lat
dzialalnosci na 180 stronach. Przytocze krétkie podsumowanie prezes organi-
zacji, Barbary Kuczatek:

»Rok 2014 to pietnasty rok istnienia i wytezonej pracy ludzi tomzyn-
skiego ,,Edukatora” Aktualnie prowadzimy 44 wiejskie szkoly podstawowe
w 33 gminach, w dwudziestu powiatach pieciu wojewddztw Polski poéinocno-
-wschodniej: podlaskiego, warminsko-mazurskiego, mazowieckiego, lubelskiego
oraz woj. opolskiego. W trzech odleglych wojewddztwach: lubelskim, podkar-
packim i dolnoslgskim funkcjonuja samodzielne oddzialy zamiejscowe, ktore
samodzielnie prowadza kolejne trzy szkoty. Od 2003 roku prowadzimy dwa
przedszkola w Lomzy, zlikwidowane przez miasto ze wzgledéw ekonomiczno-
-demograficznych. Od kilu lat realizujemy liczne programy wsparcia i rehabili-
tacji dzieci niepelnosprawnych w wieku przedszkolnym oraz wielospecjalistycz-
ne poradnictwo dla cztonkéw rodzin tych dzieci. Nasz Przedszkolny Osrodek
Wsparcia i Rehabilitacji Dzieci Niepetnosprawnych, utworzony w 2007 roku,
znany jest w wielu okolicznych wsiach i gminach, skad przywozimy na reha-
bilitacje dzieci niepelnosprawne. Szczegdlng troska otaczamy dzieci dotknie-
te niepelnosprawnoscia, zamieszkale w matych srodowiskach, gdzie dostep do
profesjonalnej opieki i pomocy jest bardzo utrudniony, ograniczony. Dzigki
inicjatywom ludzi Stowarzyszenia ponad 600 wiejskich nauczycieli — gléwnie
kobiet - nie utracilo pracy, ponad 3000 dzieci wiejskich w wieku 6-12 lat ma
swoja przyjazng szkote w poblizu domu, ponad 1000 dzieci w wieku 3-5 lat
korzysta w naszych placéwkach z edukacji przedszkolnej, a niemal setka fom-
zynskich maluchéw korzysta z opieki w zorganizowanych w 2013 roku ztob-
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kach miejskich, pierwszych w Lomzy (po okresie transformacji). W zamiesz-
czonych na plytce opracowaniach, ktére polecamy Zzyczliwej Panstwa uwadze,
dyrektorzy prowadzonych przez Edukatora szkol i przedszkoli podjeli probe
zaprezentowania swoich placowek i ich niektérych dokonan. Sg to niemal kro-
nikarskie zapisy, inspirujace i niezwykle w swojej prostocie, utrwalajace w na-
szej ulotnej pamieci nadzwyczajne dzieto niezwyklych ludzi - ludzi ,EDUKA-
TORA”. Lomza, pazdziernik 2014”

Bytem gosciem tej konferencji. Wyrazilem swoje uznanie i podziw dla
skuteczno$ci wielkich dokonan Stowarzyszenia. Na szczescie nie proszono
mnie o ,wygloszenie referatu” Nie wiedzialbym, co powiedzie¢ tym ludziom,
ktorzy juz zrealizowali w rzeczywistosci modele i rozwigzania, o ktérych my
debatujemy na setkach konferencji i zjazdéw. My nie liczymy sie dla decy-
dentéw i osrodkéw decyzji. Oni nie liczg si¢ z decydentami i o$rodkami wta-
dzy. Na szczescie wladza, z réznych, takze koniunkturalnych powodéw, musi
sie z nimi liczy¢. Tworzg wigc rzeczywistos¢, ktérg nauka akademicka projek-
tuje, opisuje i wznosi modly do $wiata polityki, aby podjal realizacje jej idei.
Potezne srodowisko akademickiej pedagogiki, liczace setki profesoréw i dok-
toréw — nie uratowalo ani jednej malej szkoly wiejskiej przed likwidacjg. Ma
w dorobku dwie-trzy pozycje ksigzkowe po$wiecone matym wiejskim szko-
fom. Natomiast w Lomzy grupa kilkunastu ,,bozych szalencow” jak nazywam
takich ludzi, dokonata w kilkanascie lat dzieta, ktérego wartosci i skutkéw nie
sposob ocenic!

Co zrobi¢, aby$my stali si¢ dla siebie potrzebni, nauczyli si¢ porozumie-
wag, potrafili sobie wzajemnie stuzy¢? Nie sobie, a wielkiemu zadaniu: ,,niepo-
zostawiania $wiata jakim jest” — do czego wzywal Janusz Korczak. Oni, dzia-
tacze ,Edukatora” robig to skutecznie; czynig $wiat takim jaki powinien by¢!
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ABSTRACT: Poland is not prepared to receive immigrants. Under Polish law, Romanian Roma are not
a polish ethnic minority. Their situation also does not qualify them for refugee status. Polish law segregates
Romanian Roma, pushing them to the bottom of society and in extreme poverty. Current legislation favours
economically desirable immigrants and pushes undesirable immigrants beyond the system. This policy leads to
extreme poverty, pathologization and exclusion. Exclusion raises social resistance and creates resistance tactics.
The events described in this paper are an attempt to connect action research with the fight against exclusion.
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STRESZCZENIE: Polska nie jest przygotowana na przyjecie imigrantéw. W $wietle prawa Romowie
rumunscy nie stanowig polskiej mniejszosci etnicznej, ani tez ich sytuacja nie kwalifikuje ich do uzyskania
statusu uchodzcy. Polskie prawo segreguje Roméw rumunskich, spychajac ich na margines i w skrajne
ubdstwo. Obecne przepisy faworyzujg pozadanych ekonomicznie imigrantéw, a tych niepozadanych wyrzucaja

Tekst powstal w ramach projektu NCN 2013/09/B/HS6/03091 zatytulowanego ,,M-ro-
dzice i m-dzieci. Bezprzewodowa socjalizacja i uczenie si¢ w kulturze cyfrowej”.
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poza system. Taka polityka prowadzi do skrajnego ubéstwa, patologizacji i wykluczenia. Wykluczenie budzi
spoteczny opor i wytwarza taktyki oporu. Opisane wydarzenia sg prébg pofgczenia badania w dziataniu z walka
z wykluczeniem.

StOWA KLUCZOWE: Romowie, badanie w dziataniu, wykluczenie, bieda, bezdomnos¢, prawa cztowieka, prawa
obywatela, réznica, uniwersalnos¢, polityka, podmiot.

Wstep:
metodologia, analiza danych i etyka praktyczna

Tlem do powstania niniejszego tekstu sg wydarzenia z 4-26 sierpnia
2014 roku, kiedy to wladze Gdanska dokonaly nielegalnego zburzenia doméw
i wysiedlenia rodziny rumunskich Roméw' z zajmowanych przez nich terenow.
Rola jakg odegratem w opisanych wydarzeniach przebiega na trajektorii bada-
cza zaangazowanego w zmiane spoleczng, pedagoga, facylitatora i aktywisty.
Charakter i forma narracji jaka przyjeto w opracowaniu na temat przebiegu
wydarzen i obserwacji miesci si¢ w nurcie badan w dzialaniu i wiedzy usytu-
owanej. Tak sformulowany program badania nie bedzie przyjmowal strategii
obiektywizujacych znieksztalcenn przyjetych przeze mnie zalozen aksjologicz-
nych i etycznych, ktore polegalaby na maskowaniu obecnosci obserwujacego/
/uczestniczacego podmiotu usuwajac jego obecnos¢ i wplyw na obserwacje ana-
lizowanych zjawisk, wznoszac si¢ na pozycje wszechogarniajacego spojrzenia.

Uzasadnieniem dla tak zarysowanego punktu wyjscia badan jest iden-
tyfikacja problemu badawczego w obszarze konfliktu spofecznego miedzy re-
prezentantami grupy wigkszosciowej (reprezentowanej przez wladze Gdanska)
i poparciem spofecznym dla jej dziatan a pozycja mniejszosciowa rumunskich
Romoéw. Mimo to, postaram sie nie polaryzowa¢ opisu wykluczenia Roméw
przez wladze Gdanska na osi opozycji wiekszos¢-mniejszos¢, majac swiado-
mos¢, ze dobrane w ten sposob terminy same wpisujg sie w logike dyskur-
sywnego konstruowania ofiary. Podjete przez grupe aktywistow, ktdrej bytem

! W przedmiotowej publikacji uzywane beda wymiennie dwa terminy okreélajace omawia-
ng grupe etniczng: Cyganie i Romowie. Wyraz ,Cygan” jest egzoetnonimem, czyli nazwg grupy
etnicznej stosowanej przez innych. Niemniej stowo to jest uzywane i praktykowane w komu-
nikacji przez przedstawicieli tej grupy jako ich nazwa. Z kolei zwrot ,Rom” (w jezyku romani
oznacza ,, czlowiek”) jest endoetnonimem, czyli nazwa wynaleziong przez cztonkéw tej grupy.
Pomimo ze obecnie poprawno$¢ polityczna nakazywataby uzycia stowa ,Romy’, z uwagi na pe-
joratywne konotacje zwrotu ,Cygan’, zdecydowalem si¢ na uzywanie obydwu zwrotéw. W mo-
im przekonaniu wspodlczesne uzycie stowa ,,Cygan” wpisuje si¢ w subwersywne strategie uzycia
jezyka poprzez cytowanie go wbrew jego pierwotnej wersji, zarowno przez samych Cyganow,
jak i przez artystow oraz tworcow kulturowych.
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czlonkiem, dzialania mialy na celu emancypacje, uwlasnowolnienie i upodmio-
towienie Romoéw poprzez wlaczenie ich w wypracowywane wspoélnie strategie
oporu i nacisku na wladze Gdanska. W scenie, w ktoérg wkroczytem z badaniem
w dzialaniu, przyjecie obiektywizujacej pozycji byloby etycznie i metodologicz-
nie obcigzone bledem konfirmacji, tj. konstruowania prawdy przy uzyciu jezyka,
ktory uczynil problem Roméw przezroczystym, nie posiadajac pojec i katego-
rii mogacych opisa¢ te grupe. Ponadto, jak si¢ okazalo w toku badania, przyje-
cie obiektywizujacych koncepcji ,,prawdy’, bedacej jezykiem grupy dominujacej,
wpisywalo Roméw w normatywizujace koncepcje ,,réwnosci” praw a kwestie
ich obywatelskosci identyfikowalo jako problem praw czlowieka. Wyjscie od
dominujgcego dyskursu legitymizowaltoby przemoc wykonang przez wtadze ja-
ko obiektywna (normatywng) i przezroczysta. Dlatego wyszedlem od przeko-
nania, Ze nie mozna wczesniej przyja¢ pozycji bezstronnego badacza w sytu-
acji, w ktorej nie bylo woli ani narzedzi do intersubiektywizacji przestrzeni tego
konfliktu spolecznego. W procesie, w ktérym normatywizujace kategorie grupy
wigkszo$ciowej nie przeszly proby dialogu i nie zostaty poddane epistemologicz-
nej dociekliwosci znalezienia wspolnego jezyka dla ram ,,gdanskiego problemu
z Romami” oznaczalo przyjecie pozycji zaangazowanej w wiedze usytuowana
w stosunku do wiedzy uprzywilejowanej grupy dominujace;.

Przyjete sposoby zbierania danych zostaly poddane analizie krytycznej
dyskursu (KAD). Za przyjeciem metody krytycznej analizy dyskursu jako spo-
sobu czytania danych empirycznych przemawia koniecznos¢ wydobycia skry-
wanych senséw i ukazywania czy tez czynienia postrzegalnym tego, co zostalo
splatane w strukture niewidzialnych ,,oczywisto$ci”. Rozplatywanie dyskurséw
pozwala zobaczy¢ stare pozycje z nowych miejsc i moze mie¢ wplyw na sta-
re pozycje. Tym samym jako narzedzie analizy i krytyki moze prowadzi¢ do
zmiany praktyki jezykowej i spolecznej. Zmiana i krytyka dyskursu, rozumia-
nego jako akt komunikacyjny i performatywny, dotyczyla perlokucyjnego cha-
rakteru wypowiedzi reprezentantow wladz miasta Gdanska. W zwigzku z po-
wyzszym zostaly poddane analizie wypowiedzi jezykowe dotyczace Romow.
Szczegélnie istotne bylo przesledzenie jak akty mowy wytwarzaly fakty spo-
teczne i jak na skutek badania zaangazowanego fakty te ulegaly syntaktycz-
nym i semantycznym przemieszczeniom.

Nalezy jeszcze wspomnie¢, ze branie w nawias obiektywnosci (norma-
tywnosci) byto implikacja badania w dzialaniu, ktére wymuszalo na nas po-
stawienie na pierwszym miejscu poprawnos$ci podazania/nadgzania za dys-
kursem i wydarzeniami. Specyfika takich badan wymuszala na uczestnikach
przyjmowanie metody trzech stopni oceny i wytwarzania danych empirycz-
nych w trakcie praktyki badawczej: 1. Planowanie dzialania, ogolnej idei i ce-

209




Tomasz Nowicki

léw. 2. Realizacji zaplanowanych dziatan. 3. Ustalania faktéw, rekonesansu ak-
tualnego etapu realizacji planu ogdlnego oraz modyfikacji dalszego planu do
nowo powstalych faktéw. Etapy poszczegdlnych segmentéw dzialania najcze-
Sciej sie przeplataly i tworzyly spirale, az do momentu, kiedy grupa robocza
uznala badanie za nasycone, badz zrealizowane w odniesieniu do zaplanowa-
nego celu interwencji (Lewin 2010, s. 9).

Niemniej czytelnikowi naleza sie dodatkowe wyjasnienia w sprawie klo-
potéw z etyczno$cig zaangazowania badan, ktoére wpisujg si¢ w kontrowersyj-
nos$¢ oskarzenia o wtargniecie (w) i zmiane badanego przedmiotu. Mamy tu
zatem do czynienia z badaniami, ktére w trakcie analizy odkrywaja znaczenia,
aby pokaza¢ ich hegemoniczne wigzania i wydoby¢ nowe dyskursywne prze-
strzenie. Obiektywizm badan zazwyczaj rozumiemy jako nieinwazyjne, nie-
wartosciujace podejscie do badanego przedmiotu. W perspektywie krytycznej
moglismy wzig¢ w nawias obiektywizmy, ktoére zmuszatyby nas do przyjecia
ideologicznych pozycji bezstronnego badacza — perspektywy widzenia osoby
trzeciej. W bogatej literaturze studiéw nad nauka wykazywano juz wielokrot-
nie, ze takie obiektywizujace podejscia ukryly swoje zalozenia w oswiecenio-
wej koncepcji instrumentalnego rozumu (por. Horkheimer 2007; Horkheimer,
Adorno 2010; Haraway 2014). Takie podejscie zakladalo, ze obiektywizujace
rezimy prawdy muszg prowadzi¢ do wnioskdéw pozwalajacych na technologi-
zacje wiedzy i laboratoryzacje $wiata, ktéra polega na oczyszczaniu zjawisk ze
zmiennych, a w przypadku nauk spolecznych z tta badanych zjawisk i ponow-
nej aplikacji tak zrozumianych faktéw na warunkach dominujacej ,,prawdy”
laboratorium (por. Latour 2013; Afeltowicz, Pietrowicz 2009). W omawianym
przypadku takie podejscie oznaczaloby calkowita asymilacje Roméw z warun-
kami ,,polskiej” rzeczywistosci. Nasze rozumienie dzialan emancypacyjnych
poczatkowo nie zakladalo wykluczajacego wkluczenia jako warunku multi-
kulturalizmu. Dlatego staraliémy sie nie uznawa¢ nieréwnosci za punkt wyj-
$cia dla dziatan wkluczajacych. Niemniej to podejscie ulegto zmianie w trakcie
planowania dziatan i w dalszej czg¢sci badan réznica kulturowa stata sie istot-
ng czescig strategii dzialania. Mimo ze ,réznica” stanowi zagrozenie dla po-
lityki réwnosciowej w naszym projekcie, okazala sie strategiczna dla mediacji
i naciskow na wladze Gdanska. Zaangazowanie w dziatanie posiadalo te zale-
te, ze pozwalalo, na zmiane perspektywy i eksperyment przyjecia pozycji par-
tykularyzmoéw wykluczonej grupy (stuchania ich glosu) i jej miejsca, z ktérego
obserwowalismy i planowalismy dzialania. Pozwolilo to nam zobaczy¢ nowe
i inne pozycje badanego zagadnienia oraz prace przetwarzajacych je dyskur-
séw, ktore z horyzontu wladzy obiektywizujacej (normatywnej) maszyny po-
prawnosci metodologicznej byly niedostrzegalne.
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Krytyka ,obiektywizujacych” podejs¢ pokazala, ze nauka jest najcze-
$ciej wyrazem pewnych partykularyzmoéw i ideologii (Haraway 2014). Od tych
»grzechow” nie bylo takze wolne nasze podejscie, ktére zakladalo dzialanie
komunikacyjne z rumunskimi Romami. Podejscie to oznaczalo, ze planowa-
ne dzialania, ktére zakladaly uczestnictwo w nich Romdw, byly omawiane
pod katem przewidywanych korzysci oraz ryzyka. Proces ten wymagal wielo-
krotnych powtérzen zanim dochodzito do realizacji planowanych dziatan. Ko-
nieczno$¢ powtarzania dzialan komunikacyjnych wynikata zaréwno z réznic
kulturowych, jak i bariery jezykowej. Ponadto w spotecznosci romskiej wszel-
kie decyzje dotyczace zewnetrznych dzialan podejmuja mezczyzni i aby na-
bra¢ przekonania o akceptacji i zgodzie na konkretne dzialania nalezalo miec¢
pewnos¢, ze cala grupa byla wtajemniczona w idee dzialan i si¢ na nia zga-
dzala. Istotng role odgrywalo takze uszanowanie hierarchii rodzinnej i upew-
nianie si¢, ze proponowane dzialania zaakceptowal ojciec rodziny. Wypraco-
wywanie wewnatrz grupy warunkow intersubiektywnosci bylo jedng z metod
minimalizujacych wplyw i autorytaryzm naszego wtargniecia w ich spofecz-
nos¢. Stworzenie takich warunkéw polegalo na dostrojeniu naszych wzajem-
nych kompetencji jezykowych do zakresu stéw i poje¢ znanych, komuniko-
walnych i rozumianych przez nas i Roméw. Dzialania te oznaczaly tez dla nas
pokonywanie barier i uprzedzen dzielagcych nasze $wiaty i budowanie wzajem-
nego szacunku i zaufania oraz wiezi emocjonalnych. Niemniej to nam przy-
padata w kreowaniu tych dzialan rola przekazywania sensu i znaczen propo-
zycji. Oznaczalo to przyjecie pozycji ,wiedzacego” podmiotu, zakladajacego
znajomo$¢ danych empirycznych, ktére nalezato przekaza¢ i mediowac z gru-
pa. Dlatego tak istotnym bylo wytwarzanie wewnatrz grupy warunkéw in-
tersubiektywnej rzeczywistosci. Wazne dla naszego podejscia badawczego by-
o odrdznienie autorytetu od autorytaryzmu, dlatego dotychczas staralem sie
podkresla¢ i zaznacza¢ nasza pozycje w dynamice proceséw badania, w kto-
rych odgrywaliSmy czynng i aktywng role. Nasze uczestnictwo bylo ukierun-
kowanym dzialaniem na rzecz zmiany spolecznej, a nasza pozycja byla ze-
wnetrzna w stosunku do grupy rumunskich Romoéw. Wszelkie préby ukrycia
i wymazania naszej interwencji bytyby znieksztalcaniem rzeczywistosci. Ow-
szem, nasze podejscie zakladalo dialog, niemniej byt to dialog oparty na asy-
metrii relacji, w ktdrej komunikacja zakladata transmisje wiedzy i doswiad-
czen dotyczacych rozbudzania $wiadomosci krytycznej i mozliwosci oporu
przed systemowym wykluczeniem. Partnerstwo w dzialaniach emancypacyj-
nych oznaczalo najpierw przekazanie instrumentalnej wiedzy na temat rzeczy-
wisto$ci formalno-prawnej oraz umiejetnosci ,,czytania” mechanizméw dziata-
nia opinii publicznej i roli mediéw (czwartej wladzy) w demokracji dzielenia
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postrzegalnego, celem czynienia widzialnym wykluczenia i dyskryminagcji, ja-
kie byly udzialem Roméw (Ranciére 2007). Dopéty, dopdki nie uczynilismy
zado$¢ powyzszym warunkom, dziatania nasze przemieszczaly si¢ miedzy ro-
la pedagoga a facylitatora.

Mimo to, scena w ktorej dzialalismy odtwarzala napiecia miedzy kate-
gorig uniwersalno$ci pojecia praw cztowieka i obywatela a réznicami etnicz-
nymi i kulturowymi tworzac kolejne napiecia etyczne. Oznaczalo to, ze tam
gdzie warunki wydarzen wysuwaly na pierwszy plan cywilizacyjne uniwersa-
lizmy, pierwszenstwo zyskiwaly ujecia totalizujacych cie¢ réwnosciowych kate-
gorii ludzkie - obywatel, wtedy nasza pozycja interwencji z zewnatrz przecho-
dzita w pozycje w pelni uczestniczacg — wewnatrz, stajac sie ,nasza wspolng
sprawg. W takich fragmentach badan nasza aktywno$¢ byta dominujaca i po-
zycjonowala nasza obecnos$¢ ,,dodajacych si¢” aktoréw na pierwszym planie.
Taka polaryzacja znaczacych: ludzkie — obywatel, Romowie — Polacy, powodo-
wala epistemologiczne trudnosci odréznienia migotania znaczen miedzy pozy-
cja aktora wydarzen a reprezentacja wydarzen. W praktyce jednak oznaczalo
to, ze nasze role i trajektorie nadawania znaczen ulegaly odwrdceniu, niemniej
dialogicznos¢ w grupie pozostawala zachowana. Z kolei, gdy waznos¢ zyski-
waly kategorie ,,roznicy”, aktorami wydarzen stawali si¢ rumunscy Romowie.

Na marginesie tego wstepu nalezy zwrdci¢ uwage, Ze pisanie o pozy-
cji znaczen czlowiek (obywatel) — Romowie, jako grupa etniczna, wymaga od-
niesienia si¢ do dyskusji na temat tozsamosci podmiotu i obecnej w niej kry-
tyki normatywizujacego esencjalizmu, ktoéry zdaniem autora niniejszej pracy,
w przypadku kategorii Romowie, wymaga wyjasnienia mozliwych nieporozu-
mien interpretacyjnych.

Badania nad spolecznoscia romska jednoznacznie wskazuja na konstruk-
tywistyczny wymiar tozsamosci kulturowej Romoéw (Jakoubek 2010, s. 164).
Wobec tego przez Romoéw nalezy rozumie¢ nosicieli okreslonych wzorcow kul-
turowych, a specyfike i odrebnos¢ kulturowg nazwac ,,romska tradycjg”. Takie
rozpoznanie definicyjne réznicy i dystynktywnych warunkéw, kaze nam od-
rzuci¢ esencjalistyczne i biologiczne stereotypy na temat ,,cyganéw”. Problem
ten ma dluga tradycje siegajaca starozytnosci, ktdra poprzez sredniowiecze,
az do dzisiaj, nosi nazwe sporu miedzy statusem uniwersaliow i nominaliow.
Problem ten wskazuje na konotacje konceptualizacji kategorii Romowie z jej
statusem ontologicznym oraz kulturowym. Innymi stowy chce powiedzie¢, ze
wszelka forma wykluczenia tworzy si¢ jako napiecie migdzy uznaniem pierw-
szenstwa istnienia jakiej$ grupy spolecznej, jako systemu zamknietego, kosztem
traktowania przejawdw ich jednostkowego istnienia, jako manifestacji zbio-
ru cech pojecia ogdlnego. Innym istotnym aspektem wyjscia od napiecia re-
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lacji cztowiek (obywatel) - Romowie, tj. uniwersaliow i roznicy, jest dostrze-
zenie wzajemnego zwigzku tych kategorii jako bezosobowo opisujacych jakis
obszar podmiotéw w ten sposob wykrojonych. Podejscie takie wcigz zdradza
marzenie o obiektywizacji badan i analiz, przypominajac o tym, ze nasz mo-
del wiedzy, redukujac prawde do uniwersalnosci, usunat z niej subiektywnos¢,
tworzac podzial na nauke i pisarstwo. Badanie zaangazowane byloby zatem
proba pogodzenia pisarstwa z nauka, czyli nieustannym pikowaniem z uni-
wersalnosci w nominalno$¢ zycia. Jeszcze inaczej to ujmujac kategorie czlo-
wiek (obywatel) — Romowie narzucaja traktowanie indywiduéw jako wielosci,
ktére nie sa postrzeganie jako podmioty (ja), czyli w pierwszej osobie licz-
by pojedynczej, czy tez jak partnerzy w dialogu (Ty), w drugiej osobie liczby
pojedynczej, lecz w trzeciej osobie liczby mnogiej. Jezeli tylko przynaleznos¢
etniczna definiuje Roma w polskim spoleczenstwie, to jest on w tym spote-
czenstwie postrzegany przez pryzmat bycia Romem. Jego aktywnos¢ i obec-
nos$¢ wyjasniana jest jako konsekwencja jego romskosci, czyli manifestacji je-
go tradycji kulturowej, ale przede wszystkim stereotypéw narostych wokét tej
réznicy. W tym sensie nasze zaangazowanie odrzucalo takie modele badania,
pozostajac dzialaniem w perspektywie osoby drugiej liczby pojedynczej. Wie-
dza wytwarzana w ten sposob bylaby dzialaniem nastawionym na wytwarza-
nie intersubiektywno$ci w przestrzeni wzajemnej troski i szacunku o innego.
Nasze podejscie do tej grupy bytoby zatem kompromisem miedzy orientacjg co
do tego, kim sq ludzie wysiedleni przez gdariskie wladze a ich kulturowym ha-
bitusem. W przestrzeni praktyki politycznych dziatan oznaczato to uznanie ich
praw konstruowanych na bazie europejskiego humanizmu oraz uszanowanie ich
odrebnosci kulturowej. Takie podejscie do podmiotowosci romskiej nie odrzu-
calo biologicznego ciala, ani nie sprowadzalo go do bialej karty, probujac la-
czy¢ je w caloé¢ z kulturowa nadbudowa.

Problem ten byl sygnalizowany we wczesnych tekstach Donny Harraway
dotyczacych feminizmu i radykalnej redukcji problemu ,,ré6znicy” do perfor-
matywnej przestrzeni dyskurséw i konstruktywizmu. Zaréwno konstruktywi-
styczne jaki i esencjalistyczne wyjasnienia nie sprowadzaja si¢ do redukcjo-
nistycznych uje¢ wyboru i determinacji. ,Nie, my zachowujemy sie tak, jak
sie zachowujemy gléwnie dlatego, ze 1) jesteSmy tak wychowani (determina-
cja tradycji); 2) jest to dla nas raczej wygodne (determinacja adaptacji), przy
czym jest oczywiste, ze gdybysmy byli wychowani w odmiennej tradycji (cho¢-
by tej ,,tradycyjnie romskiej”), albo bysmy wyrastali lub zyli w innym $rodowi-
sku (w socjalnie wykluczonej miejscowosci), nasze zachowanie lub jego wzo-
ry, jak tez wartosci i normy, od nich tez by pochodzity (a ich przestrzeganie
byloby wymuszone spoleczng kontrolg), byloby inne (prawdopodobnie bar-
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dzo podobne wlasnie tym, ktére wyzej opisalismy jako typowe dla tradycyj-
nej romskiej kultury, albo kultury biedy). Innymi stowy: trzeba pamigta, ze
mato kiedy wybdr systemu wartosci, z ktérego wywodza si¢ normy wilasnych
zachowan wynika z woli jednostki” (Jakoubek 2010, s. 178). Swiat spoteczny,
w ktorym przychodzi nam zy¢ nie jest nam dany, lecz jest nam zadany.
Nasze podejscie i etyka dzialan starafa sie zachowa¢ ducha freirowskiej
filozofii emancypacji, jako $wiadomego wyzwalania si¢ od doswiadczanej i zro-
zumianej opresji. Drugim istotnym paradygmatem obranej strategii dzialan
byta koncepcja Ranciéra (2007) dzielenia postrzegalnego i czynienie widzial-
nym i slyszalnym glosu uci$nionych. Dzialanie to zakladalo podwojng strate-
gie legalizacji obecnosci i widzialno$ci Roméw w Gdansku oraz upodmioto-
wienia ich obecnosci w tkance spolecznej miasta poprzez przejmowanie przez
nich glosu w trakcie wydarzen. Uwidacznianie i naglasnianie bylo podmioto-
wym procesem, ktéry pozwalal Romom samodzielnie méwic i ocenia¢ swo-
je polozenie oraz artykutowac potrzeby i decyzje na temat jego zmiany. Jed-
nak nie o sama prac¢ nastawiong na troske o siebie chodzilo w tym procesie,
lecz wytworzenie mozliwosci takich warunkéw rozumienia relacyjnego poto-
zenia miedzy Ja — $wiat, ktore pozwalalo na przeksztalcenie wybranego od-
cinka rzeczywistoséci. Freire rozumial wyzwolenie poprzez odzyskiwanie glosu
i przerywanie milczenia, ktdre doprowadzi do krytycznej swiadomosci. Jednak
w przypadku réznicy kulturowej i jezykowej proces ten w pracy z Romami byt
ztozony z uwagi na ich odmienne kompetencje komunikacyjne. Odzyskiwanie
sprawiedliwosci musiato bowiem przelamac strach przed dyskursywnym znie-
ksztalcaniem rzeczywistosci, ktére byloby niemozliwe bez zaangazowania no-
woczesnych technologii mediéw i uruchomienia mechanizméw translacji glo-
su ucis$nionych, jakie dawata kultura mediéw. To jednak wcale nie oznaczalo
koniecznosci rozwijania kompetencji komunikacyjnych Roméw, lecz zaintere-
sowania wladz dialogiem oraz zwrdcenia uwagi mediéw. Pedagogika ucisnio-
nych Paola Freire polega na pracy z wykluczonymi spolecznie grupami. Jest
wykuwana z uci$nionych, czyli praca pedagoga polega na budzeniu $wiado-
mosci, a nie wymuszaniu przejecia pogladéw i wiedzy depozytariusza ,$wia-
domosci”. Taka praca jest zaangazowaniem pedagoga wchodzacego w niebez-
pieczng i niestabilng pozycje szpagatu miedzy ideologia grupy dominujacej
a zrozumieniem i wystuchaniem glosu ucisnionych. Zadanie to umozliwia wal-
ke o odzyskanie wolnosci i czlowieczenistwa ucisnionych. Taki projekt eduka-
cyjny czyni wykluczenie ekonomiczne i symboliczne, wraz z jego konsekwen-
cjami, przedmiotem krytycznego namystu ucisnionych. Zaktada on, ze tylko
taki proces stawia mozliwo$¢ zaangazowania si¢ w opor i walke o wyzwole-
nie. Nasza rola zatem wpisywala sie w ujecie Sliwerskiego (2010, s. 267), kto-
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ry zaangazowanie rozumie jako stawanie po stronie zniewolonych, biednych
i uci$nionych, po to, aby pomaga¢ im w odzyskaniu mocy moéwienia za sie-
bie, odzyskania poczucia bezpieczenstwa i zaufania. Niemniej, co nalezy pod-
kredli¢, w naszej perspektywie bylo za wczesnie na tak istotng dla Freire alfa-
betyzacje, jako drogi do wyzwolenia z ,kultury ciszy”. Nasze podejscie i cele
nie zakladaly alfabetyzacji, ani nie rozstrzygaly po ktorej stronie wykluczenia
czy oporu miesci si¢ romska tradycja oralnej transmisji kulturowej. Spora czes¢
naszej pracy polegala na etycznym przyjeciu ,,zastony niewiedzy” do momen-
tu zrozumienia czym sg okreslone zachowania i strategie zZycia romskiego, kto-
re z nich wynikaja z odrebnosci kulturowej, a ktdre sa nastepstwem adaptacji
do, narzuconej spoleczng kontrolg i uciskiem, kultury biedy. Wedlug antro-
polozki Judith Okely przekonanie o koniecznosci alfabetyzacja Roméw wyni-
ka z wielu nieporozumien na temat ich kultury i charakteru romskiej edukacji
nastawionej na uczenie si¢ praktyki codziennosci nieterytorialnej. Jak zauwa-
za Okely: ,Niepismiennos¢ jest jednym ze sposobéw oporu wobec dominacji.
Tlumaczy to w pewnym stopniu trzymanie si¢ przez Roméw wedrownego try-
bu zycia, ktéry uniemozliwia nauke w jednej szkole. Jednakze nie jest to uza-
sadnienie wystarczajace. Inne ludy nomadyczne juz w $redniowieczu uznaly
umiejetno$¢ czytania i pisania za istotny element swojej kultury, umozliwiaja-
cy im studiowanie Koranu. Dla Romdw te umiejetnosci nie byly priorytetem,
nie byly im takze potrzebne w wykonywanych przez nich pracach. Bardziej li-
czylo sie, aby dzieci towarzyszyly im przy codziennych czynnosciach i uczyly
sie danego zawodu, a w przyszlosci mogly zarabia¢ na Zzycie w ten sam spo-
sob. Poza tym zawsze istniala mozliwo$¢ skorzystania z czyjej§ pomocy przy
wypelnianiu dokumentéw. Ci, co wierza w skutecznos¢ programow edukacyj-
nych, naiwnie argumentuj3, ze Romowie musza umie¢ czytaé, aby zrozumie¢
znaczenie znakow drogowych. Tak jakby bez tej umiejetnosci nie radzili sobie
dotad z podrézowaniem. Romski analfabetyzm nie tylko nie stanowi pewne-
go rodzaju dysfunkcji, ale w wielu aspektach mozna go postrzega¢ jako prze-
jaw walki o wolnos¢. Romowie sg wolni od systemu edukacji oraz od aparatu
panstwowego, jak nazwal go francuski filozof Louis Althusser (1971). Poprzez
unikanie edukacji i kulturalnej indoktrynacji nie wyrazajg zgody na wchto-
niecie przez hegemoniczne spoleczenstwo wiekszosciowe” (Okely 2011, s. 14).

Zrozumienie romskiej kultury i potrzeb eksmitowanej przez wladze
Gdanska rodziny nie moglo zatem przyja¢ sztywnej ramy ,,pewnosci” tego,
co powinni chcie¢ uci$nieni. To powodowalo zalozenie przez nas ,,niewiedzy”
w wielu aspektach tego, czym bedzie odzyskanie praw i wolnosci dla tej grupy.
Swiadomo$¢ ,,niewiedzy”, niepewnosci oznaczala zgode na odmowe. Byt to ro-
dzaj pedagogiki oddolnej, dopuszczajacej wieloglos splatajacych si¢ rozumien
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i teorii. Niemozliwe byloby wykonanie tego badania w dzialaniu, gdyby$my
przyjeli ideologie aparatéw panstwowej edukacji. Wpuszczenie nas przez Ro-
moéw do swojej spolecznosci zakladalo m.in. zdobycie zaufania poprzez poka-
zanie naszej antysystemowosci i niezgody wzgledem przemocy wladz miasta.

Sytuacja rumunskich Roméw w Polsce

Rumunscy Romowie pojawili si¢ w Polsce na poczatku lat 90. ubiegle-
go wieku. Po ustaniu waznosci wiz ich pobyt byl nielegalny i oznaczal ciagle
ukrywanie sie i unikanie wladz oraz zmienianie miejsca zamieszkania. Depor-
tacje w tamtym czasie byly nagminne. Od kiedy Rumunia stala si¢ panstwem
czlonkowskim Unii Europejskiej (Rumunia jest we Wspolnocie od 1 stycznia
2007 r.) Romowie zyskali prawo do swobodnego poruszania po terenie UE
(Art. 45 Karty Praw Podstawowych UE oraz dyrektywa 2004/38/WE). Od te-
go czasu Romowie przebywaja w Polsce legalnie i jako obywatele UE moga
podja¢ legalng prace a ich dzieci majg prawo do edukacji. Jednak migracja
ta wymyka si¢ rzagdowym statystykom z powodu zniesienia kontroli granicz-
nej. Polski rzad, od czasu wejscia do UE, nie podjat zadnych dzialan na rzecz
wprowadzenia polityki migracyjnej na skale catego kraju. Liczba imigrantow
ciggle wzrasta i nie jest juz zjawiskiem marginalnym. Na podstawie przepi-
sOw o rejestracji pobytu na terytorium innego kraju czlonkowskiego istnie-
je obowiazek dopelnienia tej formalno$ci po trzech miesigcach, aby stac si¢
widzialnym dla polskiego systemu. Mimo to nie ma mechanizméw ulatwia-
jacych spelnienie tego obowigzku dla imigrantéw ekonomicznych, poza tym
Polska nie radzi sobie z ustaleniem czasu pobytu tej grupy na swoim teryto-
rium. Niezarejestrowanie pobytu uniemozliwia Romom otrzymanie wsparcia
od pomocy spolecznej oraz korzystanie z ustug Urzedu Pracy. Do rejestracji
pobytu w Polsce potrzebne jest wykazanie dochodu wystarczajacego do samo-
dzielnego utrzymania rodziny oraz posiadanie umowy o prace i ubezpieczenia
zdrowotnego. Spora czgs¢ Cyganow nie spelnia zadnego z powyzszych warun-
kow, ani nie ma szansy na ich spelnienie. Dla wiekszosci przedstawicieli tej
grupy mozliwo$¢ znalezienia pracy jest nieosiggalna z powodu niskich kwali-
fikacji, ale przede wszystkim z powodu spolecznych uprzedzen. Na przykiad
Miejski Osrodek Pomocy Rodzinie w Gdansku, mimo ze posiada liste partne-
réw z rynku pracy zatrudniajacych bezdomnych przyznaje, ze pracodawcy nie
przyjmuja w ramach tej wspoltpracy cudzoziemcéw (mimo ze przyznanie si¢
do takich obostrzen jest jawna dyskryminacja). Ubezpieczenie zdrowotne hi-
potetycznie mozna wykupi¢ samodzielnie, jednak jak tego dokona¢ nie majac
mozliwosci podjecia pracy, ktora tez nie zawsze gwarantuje objecie pracowni-
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ka opieka medyczng oraz wynagrodzeniem pozwalajacym na jego wykupie-
nie. Polskie prawo segreguje Roméw rumunskich spychajac ich na margines
i w skrajne ubostwo. Obecne przepisy faworyzuja pozadanych ekonomicznie
imigrantéw, a tych niepozadanych wyrzucaja poza system. Taka polityka pro-
wadzi do skrajnego ubostwa, patologizacji i wykluczenia. Romowie sg zmusze-
ni do wytwarzania wlasnych adaptacyjnych mechanizméw przetrwania i zycia
»Z dnia na dzien, ktérego poklosiem jest zebractwo. Zarabia¢ na ulicy wy-
chodzg przede wszystkim kobiety i dzieci. Mezczyzni w tym czasie trudnia
sie zbieraniem zlomu i pracami domowymi. Zapytani o swdj wyuczony za-
wod wymieniaja obrobke metali i budowe metalowych piecéw (obecnie cech
ten zanika na skutek skrajnego ubodstwa i braku dostepu do materialéw i na-
rzedzi oraz mozliwosci zbytu). Jesli juz komus ze spolecznosci romskiej udaje
sie dosta¢ prace, jest ona zazwyczaj nielegalna, bez jakiejkolwiek umowy. Sg
to gtéwnie zajecia dorywcze na kilka godzin, np. prace porzadkowe w ogro-
dach okolicznych mieszkancéw lub na budowach.

Efektem tych warunkow oraz nieznajomosci swoich praw jest koncen-
tracja tej grupy na zapewnieniu sobie elementarnych srodkéw do przetrwania.
Ich codziennos¢ polega na poszukiwaniu jedzenia, schronienia i zamykaniu sie
w grupach rodzinnych i wzajemnych powigzaniach dajacych im poczucie bez-
pieczenstwa. Brak dostepu do mieszkan powoduje, ze biorg sprawy w swoje
rece, znajdujac opuszczone dzialki, na ktoérych stawiaja prowizoryczne domy,
zrobione z tego, co znajda na ulicy lub zajmujac pustostany. Tylko niektérym
udaje sie wynaja¢ mieszkania o bardzo niskim standardzie.

Przepisy sg tak skonstruowane, ze wydostanie si¢ z tego blednego kota
staje si¢ dla tej spolecznosci niemozliwe. Dlatego polscy urzednicy w kontak-
tach z rumunskimi Romami najczesciej sugeruja, Ze najlepszym dla nich roz-
wigzaniem jest opuszczenie kraju. Brak realnej polityki antydyskryminacyjnej
tylko poteguje stereotypy naroste wokot Roméw. Wiadze miast, przedstawi-
ciele instytucji publicznych, policji oraz strazy granicznej albo nie majg na-
rzedzi i $rodkéw do wyjécia naprzeciw problemom imigrantéw, albo (najcze-
$ciej) famig prawa Romoéw, wykorzystujac przepas¢ jezykowa i nieznajomos¢
przez nich przepisow.

Jak podaje raport Amnesty International przyczyng emigracji ekono-
micznej Romoéw rumunskich jest nie tylko skrajne ubostwo, lecz takze polityka
dyskryminacyjna kraju ich pochodzenia: ,,17 grudnia 2010 roku 76 romskich
rodzin, zostalo przymusowo wysiedlonych przez wladze miasta Kluz-Napoka
z ich doméw znajdujacych si¢ w centrum miasta z ulicy Coastei. Jedynym ofi-
cjalnym zawiadomieniem o wysiedleniu bylo ostrzezenie, ktore otrzymali dwa
dni wczesniej. Nie skonsultowano decyzji z rodzinami, nie mialy one doste-
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pu do srodkéw prawnych i nie zapewniono im wiasciwego alternatywnego
miejsca zamieszkania. Rodziny zostaly przeniesione na peryferie miasta, bli-
sko sktadowiska odpadéw chemicznych, w miejsce, gdzie juz wczesniej prze-
siedlano Romoéw. Jedynie 40 rodzin otrzymalo zastepcze miejsce zamieszka-
nia, ale byl to jeden osiemnastometrowy pokdj na rodzing. Na cztery pokoje
przypada jedna lazienka, w ktorej jest tylko zimna woda. Lokale mieszkanio-
we zostaly wybudowane z pieniedzy publicznych. Jest to czg$¢ dzialan wiadz
miasta, ktére aktywnie wspieraja segregacje mieszkaniowa bedaca forma dys-
kryminacji. 36 z 76 wysiedlonych rodzin nie otrzymalo alternatywnego miej-
sca zamieszkania i zostalo bez dachu nad glowa. Niektorzy przeniedli si¢ wraz
z dalszymi krewnymi do nowych mieszkan, co skutkowalo ogromnym prze-
ludnieniem, inni budowali domy zaraz przy istniejacych, ale jedynie za ustng
zgoda wiladz miejskich, co naraza ich na grozbe dalszych przymusowych wy-
siedlen i utraty domu” (Amnesty International 2013, s. 4-5).

Zastraszanie, przeganianie, ponizanie, a w skrajnych przypadkach naru-
szanie nietykalnosci cielesnej oraz naduzywanie przepisow przez wladze, jak
podaje Al s3 codziennoscig zycia Romoéw. Migranci ekonomiczni sg takze
celem atakow na tle etnicznym. Jednym z gléwnych powoddéw niecheci spo-
tecznosci Romskiej do lokalnych wladz jest ciagla grozba deportacji, odebra-
nia dzieci, ale przede wszystkim eksmisje z zajetych przez nich pustostanéw
lub budowanych przez nich prowizorycznych domkéw. Dramatem tych ludzi
jest nie tylko utrata domu, ale w konsekwencji systemowa niemozno$¢ uzy-
skania praw lub $rodkéw do znalezienia nowego. Jedynie we Wroctawiu uda-
to si¢ powstrzymac¢ plany eksmisyjne miasta kierujac sprawe wysiedlenia Ro-
moéw na droge sadowa. Gdy dochodzi do rozpraw sagdowych Cyganom nie
przystuguje tlumacz jezyka romani (wigkszo$¢ Roméw nie zna rumunskiego,
gdyz urodzila si¢ juz w Polsce, a ich rodzice przekazujg dzieciom ich tradycje
w jezyku romani). Przestuchania z kolei przeprowadzane s3 w jezyku rumun-
skim. Interwencje prawne w wigkszosci przypadkéow dotycza praw rodziciel-
skich. Zdarzalo si¢, ze Romkom odbierane byly dzieci w szpitalach. Najcze-
$ciej z powodu ubdstwa, ktdre jest diagnozowane na podstawie braku srodkéw
pozwalajacych na pokrycie kosztéw porodu i pobytu w szpitalu oraz braku
ubezpieczenia zdrowotnego. Druga, najczesciej wystepujaca forma interwencji
prawnych, dotyczy zatrzymywania zebrzacych osob.

Wysiedlenia Roméw szczegdlnie dotkliwie dotykajg romskich dzieci, kto-
re w ten sposob trwale zniechecaja si¢ juz w mlodosci do kontaktu ze $wia-
tem zewnetrznym. ,,Dzieci romskie sg czesto naocznymi $wiadkami brutalno-
$ci i okrucienstwa plynacego z zewnatrz. Zazwyczaj to one pierwsze spotykaja
przedstawicieli wladz podczas nalotéw policyjnych na obozowiska. Nie sg «nie-
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winne», lecz politycznie uwiktane. Przyjmuja role swiadkow i postancéw po-
miedzy dwoma $wiatami. Pedagodzy musza wiec odpowiedzie¢ sobie na py-
tanie, dlaczego miatyby chcie¢ sta¢ si¢ czescig spotecznosci dominujacej, ktéra
od wiekéw ich przesladowala, konfiskowala caly dobytek i uzywata przemocy
w stosunku do ich rodzicow? Pamietam mala romska dziewczynke — usypia-
jac swoja mlodszg siostre, zapewniala ja, ze Zaden policjant, kurator czy na-
uczyciel nie przyjdzie i nie zrobi jej krzywdy” (Okely 2011, s. 17-18). Nie-
stety doswiadczenia Roméw w Polsce takze wpisujg si¢ w historie masowych
wysiedlen, utwierdzajac cztonkéw tej grupy w braku zaufania do wiadz: ,Jed-
ng z glosniejszych akcji organizowanych przez polskie samorzady, ktéra mia-
ta miejsce w 1996 roku, byt najazd stuzb porzadkowych na osade rumunskich
Romoéw w Warszawie. O godzinie czwartej nad ranem znaczne sity policji sto-
tecznej i urzednicy wtargneli na koczowisko pod mostem Grota Roweckie-
go. W wyniku tej akcji deportowano z naszego kraju 129 imigrantéw, z kto-
rych okolo jedna trzecia stanowily dzieci” (http://www.rozbrat.org/images/pdf/
romowie-broszura.pdf s. 6, data pobrania: 22.11.2014). Rok pdzniej podobna
historia wydarzyla si¢ we Wroclawiu: ,W 1997 roku cala grupa koczujaca na
Tarnogaju, jednej z wroctawskich dzielnic, wsiadfa do podstawionych autobu-
sow. Przedstawiciele stuzb powiedzieli im, Ze zostang objeci pomoca. Nie by-
ly to jednak ich prawdziwe zamiary. Grupa zostala deportowana. Ich dobytek
i baraki zniszczono. Konsekwencja takich zachowan jest nieche¢ Roméw do
wspolpracy z urzednikami i funkcjonariuszami stuzb publicznych; spolecznosé
romska nie darzy ich zaufaniem” (NOMADA 2013, s. 3)*

Podobna sytuacja dotyczy stuzby zdrowia. Pomoc lekarska jest odmawia-
nia nie tylko dorostym, ale takze dzieciom. Niewielu Roméw uzyskuje dostep
do $wiadczen zdrowotnych, a jednostkowe przypadki nie polegaja najczesciej
na wejsciu do systemu, lecz jego obejsciu przy pomocy oséb z zewnatrz. Naj-
czedciej ten dostep jest ograniczony lub niedostepny. W dniu dwudziestego
dziewigtego wrze$nia 2014 r. asystowalem w otrzymaniu pomocy dla szesna-
stoletniej Romki, ktérej wczesniej zalozono na skutek powiklan po porodzie
cewke moczowy. Tego dnia mijal juz drugi miesiac od terminu kiedy cewka
miata by¢ usunieta. Pomimo to szpital, w ktérym dziewczyna urodzila dziec-
ko — odmoéwit wykonania tego zabiegu, mimo ze lekarze byli §wiadomi zagro-
zenia dla zdrowia tej dziewczyny i mozliwych powiktan i mozliwych infekcji.
Administracja szpitala uzyta ekonomicznego szantazu, uzalezniajac udzielenie

> Z opisywanej ponizej grupy Roméw mieszkajacych obecnie w Gdansku, Constanti i Ewa

Stoica takze byli ofiarami deportacji z 1997 we Wroclawiu.
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pomocy od wniesienia oplaty dziewieciu tysigcy zlotych za przyjecie porodu
i usuniecie cewki. Dopiero w innym szpitalu udzielono tej dziewczynie po-
mocy, po tym jak wyraznie podkreslitem, Ze pacjentka jest nieletnia i, ze nie
mozna przerwaé rozpoczetego leczenia w sytuacji kiedy takie przerwanie za-
graza jej zdrowiu. Po tych wyjasnieniach szpital zgodzil si¢ na wykonanie za-
biegu po zaplaceniu pieciuset ztotych. W tej sprawie udzielono pomocy, po-
niewaz romska rodzina uzbierala taka kwote. Niemniej takie dyskryminacyjne
praktyki w stosunku do oséb biednych najczedciej koncza sie powiklaniami
zdrowotnymi i s3 codziennoscia wykluczonych. Problemy zdrowotne romskich
rodzin to nie tylko brak dostepu do stuzby zdrowia, ale takze gtdéd i niepra-
widlowa dieta. W konsekwencji cztonkowie tej spotecznosci rzadko dozywaja
pdznej starodci, cierpigc przez wiekszo$¢ zycia na przewlekle choroby. U dzie-
ci z kolei pojawiajg si¢ zaburzenia rozwoju, a nierozpoznane choroby skutku-
ja powiklaniami do konca zycia.

Jednak brak polityki samorzadowej nie zacheca Roméw do wyjazdu
z Polski. Zepchnieci na margines nie znikajg z krajobrazu miast, stajac si¢ nie-
wygodnym ,,problemem” i czescig polskiej rzeczywistosci. Wielu z nich przy-
chodzi na $wiat w Polsce, jednak nie otrzymuja polskiego obywatelstwa, dzie-
dziczac je po rodzicach wraz z klopotami uzyskania rejestracji pobytu. Mimo
to, romskie dzieci ucza si¢ samodzielnie jezyka polskiego podczas ogladania
telewizji, ale nie potrafig pisa¢ ani czyta¢. Ich status prawny jest zawieszony,
pozostaja niewidoczni dla urzednikéow. Trudno uwierzy¢ w fakt, iz imigranci
romscy zyjac tutaj od wielu lat pozostajg niezauwazeni, a wladze i polskie spo-
teczenstwo przypomina sobie o nich jedynie przy okazji doniesien medialnych
lub w sytuacji, kiedy w ich sasiedztwie pojawiaja si¢ romskie osady. Obecny
stan prawny polaryzuje nastroje spoleczne, przyczyniajac si¢ do wytwarzania
kultury biedy, wzmacniajac stereotypy na temat tej grupy. Wykluczenie pote-
guje brak woli administracji panstwowej i stuzb do przestrzegania praw Ro-
mow i przekazywania im wiedzy na temat praw i obowigzkow, ktére im przy-
stuguja z tytutu czlonkowstwa w UE i przebywania w Polsce. Praktyka pracy
z t3 grupa pokazuje, ze czgsto sami depozytariusze prawa nie przestrzegaja go,
poniewaz go nie znajg. Taka sytuacja wytwarza kulture biedy, ktérej mechani-
zmy wymagaja ogromnej determinacji przetrwania. Polska nie jest przygoto-
wana na przyjecie imigrantow. W swietle prawa Romowie rumunscy nie sta-
nowig polskiej mniejszosci etnicznej, ani tez ich sytuacja nie kwalifikuje ich
do uzyskania statusu uchodzcy. Paradoksalnie ta sytuacja prowadzi do tego,
ze aby oming¢ obowigzek rejestracji pobytu w Polsce, Romom czasem jest ta-
twiej uzyskac status ofiary handlu ludZmi (nawet jesli czlonek tej grupy nie
doswiadczal tej zbrodni). Sytuacja taka wydaje si¢ by¢ wygodna dla polskich
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wladz, ktére twierdza, ze problem romskiej imigracji jej nie dotyczy. Brak ja-
kiegokolwiek przyjaznego mechanizmu wkluczania do systemu, wraz z wyklu-
czeniem ekonomicznym, antagonizuje nastroje spoleczne sprawiajac, ze dialog
miedzykulturowy jest bardzo trudny.

Rumunscy Romowie w Gdansku — analiza dyskursu

Pierwsza medialna wzmianka o obecnosci Cyganéw przy ul. Burszty-
nowej w Gdansku Jelitkowie pochodzi z 2012 roku (http://trojmiasto.gaze-
ta.pl/trojmiasto/1,112654,11345820,Piekna_Ergo_Arena__a_w_okolicy_strasz-
ny_brud_i_melinyhtml#ixzz3HMg08nqW, data pobrania: 22.11.2014). Artykut
z ,Gazety Wyborczej” zatytutowany Pigkna Ergo Arena, a w okolicy straszny
brud i meliny, polaryzuje obecno$¢ biedy z nowa miejska inwestycja obiektu
sportowego, majgcego sta¢ si¢ wizytowka tréjmiasta oraz reklamg jej sponso-
ra. Artykul przedstawia biede w jezyku odwolujacym sie do estetyki widzial-
nego, to co niepozadane zostaje opisane przy uzyciu zwrotdéw: ,brud’, ,,meli-
ny’, ,nedza’, ,rozpacz’, ,roézne elementy”.

W styczniu 2014 r. ,Gazeta Wyborcza” powraca do tematu rumunskich
Romoéw mieszkajacych na opuszczonych terenach dziatkowych w Gdansku,
opisujac ich zycie i problemy zwigzane z pobytem w Polsce. Z artykuléw tych
mozemy si¢ dowiedzie¢, ze spolecznos¢ zajmujaca te tereny sklada si¢ z sie-
demnastoosobowej grupy Cyganéw pochodzacych z Rumunii. Powodem ich
przyjazdu do Polski jest emigracja ekonomiczna. Romowie zanim przyjecha-
li do Gdanska, w ktérym zyja od dwoch lat, przebywali w osadzie we Wro-
clawiu. Zyli tam przez pie¢ lat. Z doniesiern medialnych dowiadujemy sie po-
nadto, ze nie byli calkiem niewidoczni dla przedstawicieli gdanskich wiadz:
»Monika Ostrowska, rzeczniczka MOPR-u. - ...od kilku miesiecy pracow-
nik socjalny kontaktuje si¢ z tymi rodzinami, mimo ograniczonych mozli-
wodci udziela im mozliwego wsparcia” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto
/1,35636,15273832,Cyganie_z_dzialek_pod_opieka_ MOPR_u___ Oni_nic_nie.
html#ixzz3HRIkuZ3B, data pobrania: 22.11.2014). Do tematu Romoéw ,Gazeta
Wyborcza Tréjmiasto” powracala jeszcze kilkakrotnie. Z artykutéw tych wyni-
ka, ze sasiedztwo Romow nie przeszkadza okolicznym mieszkaficom, oraz ze
spotykaja si¢ czesto ze wsparciem i zrozumieniem sgsiadow.

Drugiego sierpnia 2014 roku w osadzie Romoéw zjawiajg sie funkcjona-
riusze strazy miejskiej w celu poinformowania, ze musza opusci¢ to miejsce
do czwartego sierpnia. W zapowiedzianym dniu przybywaja urzednicy Biura
Obstugi Mieszkancow (BOM) w asyscie policji i strazy miejskiej wraz z robot-
nikami, ktdrzy sg lokatorami mieszkan komunalnych odpracowujacymi nieza-
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placony czynsz. Romowie maja godzing na spakowanie si¢ i opuszczenie swo-
ich doméw, moga zabra¢ tylko swoj podreczny dobytek. Ich domy sg niszczone
wraz z pozostawionym mieniem. Cyganie nie zostaja poinformowani o przy-
stugujacych im prawach (nie zostaje wskazany lokal zastepczy, przystugujacy
w takich sytuacjach, do ktérego grupa moglaby sie udac) oraz nie zostaje im
przedstawiony prawomocny wyrok eksmisyjny. Bez wsparcia, w atmosferze le-
ku spowodowanego obecnoscig stuzb mundurowych opuszczaja swoje domy.
Ponadto nie zostaje zapewniony tlumacz jezyka, ktory gwarantowalby zrozu-
mienie przez nich zaistnialej sytuacji. Od tej pory Romowie §pig w namiotach,
ukryci w pobliskich krzakach w Sopocie.

Eksmisja zostaje naglosniona w mediach 7 sierpnia w ,,Dzienniku Bal-
tyckim’, ,,Gazecie Wyborczej Trojmiasto” oraz przez Amnesty International.
Wtadze miasta przyczyne eksmisji thtumaczg tym, ze: ,urzednicy wielokrot-
nie otrzymywali od mieszkancéw skargi na ucigzliwe sasiedztwo” (http://
www.dziennikbaltycki.pl/artykul/3532923,romowie-eksmitowani-bez-wyroku
-urzednicy-kazali-zniszczyc-ich-oboz-wideo-zdjecia,id,t.html, data pobrania:
22.11.2014); ,teren ten (znajdujacy sie nieopodal uczgszczanej w sezonie pla-
zy) w ocenie stuzb miejskich wymagat pilnego uporzadkowania. [...] Osoby
bezdomne zazwyczaj kierowane s3 do schroniska, natomiast turysci korzy-
staja z turystycznej bazy noclegowej” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto
/1,35636,16445143,Gdansk_wyrzuca_Romow__Urzednicy_sprzatneli_dzialki.
html, data pobrania: 22.11.2014). Dziennikarze ustalaja, Ze o eksmisji i decy-
zjach magistratu w sprawie Roméw nie byli uprzedzeni pracownicy MOPR.
Aleksandra Kozlowska z ,Gazety Wyborczej” o eksmisji informuje Amnesty
International, ktére nastgpnego dnia wysyla do prezydenta Gdanska Paw-
ta Adamowicza pismo wyrazajace zaniepokojenie powstalg sytuacjg oraz za-
danie wyjasnien. Ponadto dziennikarka informuje, Zze Agata Ferenc ze Sto-
warzyszenia na Rzecz Integracji Spoleczenstwa Wielokulturowego Nomada
z Wroclawia zamierza zlozy¢ w tej sprawie zawiadomienie do prokuratury
o popelnieniu przestepstwa. Pawel Adamowicz wyjasnia, ze: ,,Z jednej stro-
ny prawo wlasnosci musi by¢ uszanowane, z drugiej strony moi wspotpra-
cownicy musza przestrzega¢ zasad, i to bede wyjasnial” (https://twitter.com/
Koczowisko/status/497438059416535040, data pobrania: 22.11.2014). Stosu-
nek mediéow do opisywanej sprawy jest jednoznacznie krytyczny wobec ma-
gistratu. W dyskursie wladz miejskich po raz pierwszy pojawia si¢ nazwanie
Romoéw ,turystami’

W kolejnych dniach sprawe wysiedlenia Roméw komentuje takze
»Dziennik Opinii” (http://m.krytykapolityczna.pl/artykuly/opinie/20140808/
burzenie-mieszkan-czy-realne-rozwiaznia, data pobrania: 22.11.2014), radio
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TOK FM (http://audycje.tokfm.pl/odcinek/17458, data pobrania: 22.11.2014),
»Wirtualna Polska” W mediach pojawiajg si¢ pytania i wypowiedzi, na ile za-
istniale wydarzenia taczg si¢ z pochodzeniem etnicznym; niemniej w wypo-
wiedziach dominuje watek legalistyczny, podkreslane jest, ze do eksmisji do-
szto bez rozprawy sadowej i wyroku.

W dniu 12 sierpnia do prokuratury wplywa, ztozone przez Nomade,
zawiadomienie o podejrzeniu popelnienia przestepstwa. Z prasy mozemy si¢
dowiedzie¢, ze Pawel Adamowicz przyznaje, ze podczas eksmisji doszto do
bledow: ,,Bledem moich wspdtpracownikow jest to, ze nie zaprosili do wspdt-
pracy przy tym wydarzeniu MOPR-u, ktéry wskazalby alternatywne miejsca
noclegu dla bezdomnych, ale co do zasady nie akceptuje budowania obozo-
wiska na czyim$ terenie. [...] Poza tym, Ze nie przestrzegaja prawa wilasnosci,
istnieja spore problemy w zakresie opieki nad dzie¢mi, wypelnianiem obo-
wigzku szkolnego. Od lat MOPR wspélpracuje z romskimi rodzinami w roz-
nym zakresie i bledem jest to, ze nie zaproszono ich do wspoétpracy w tym
zdarzeniu. Sprawe wroclawska znam, wiem tez, Ze to obywatele Unii, kto-
rzy maja tak jak inni prawa, ktore nalezy przestrzegaé, ale i obowiazki, kto-
re muszg wypelnia¢” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16461790,
NOMADA_o_wyrzuconych_Romach__Potepiamy_nielegalne.html, data po-
brania: 22.11.2014). Brak komunikacji miedzy magistratem a MOPR podkre-
$la takze zastepca prezydenta miasta Gdanska Pawel Lisicki w swojej odpo-
wiedzi dla AI. W pi$mie skierowanym do Al wladze Gdanska podkreslaja, ze
Romowie twierdzili, ze s3 turystami oraz, ze teren opuscili sSwiadomie i dobro-
wolnie. Z kolei opuszczone domki i pozostawiony przez Roméw na miejscu
dobytek Lisicki nazywa zalegajagcymi na terenie miejskiej dziatki $mieciami,
ktore nalezato uprzatna¢ (http://amnesty.org.pl/uploads/media/12.08.2014_Od-
powied%C5%BA_Zast%C4%99pcy_Prezydenta_Miasta_Gda%C5%84ska.pdf,
data pobrania: 22.11.2014). Dyrektorka AI Draginja Nadazdin odpowiada, ze
w sytuacji w jakiej przedstawiono Cyganom koniecznos¢ opuszczenia ich do-
mow nie mozna méwic o jakiejkolwiek dobrowolnosci (http://amnesty.org.pl/
uploads/media/12.08.2014_List_AI_do_Prezydenta_Miasta_Gda%C5%84ska.
pdf, data pobrania: 22.11.2014).

Miedzy aktywistami z kilku miast i Nomada trwajg rozmowy o spotka-
niu si¢ w Gdansku i rozpoczeciu pracy z Romami. Wstepnym pomystem na
dzialanie jest odbudowanie zburzonych mieszkan w poprzednim miejscu. By-
loby to zgodne z prawem, poniewaz zgodnie z art. 344 Kodeksu Cywilnego
posiadaczowi, ktérego posiadanie zostato naruszone, przystuguja tzw. roszcze-
nia posesoryjne, na ktore skladaja sie: roszczenie o przywrdcenie stanu po-
przedniego.
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W dniu 22 sierpnia Rzecznik Praw Obywatelskich informuje prezyden-
ta Gdanska o wszczeciu postepowania wyjasniajacego w sprawie opuszczenia
i oproznienia terenu miejskiego w Gdansku Jelitkowie przez zamieszkatych ten
teren Romoéw. Z kolei na poziomie oddolnym powstaje grupa robocza akty-
wistéw i aktywistek. Zaczynamy wypracowywac szczegdly dzialania i strate-
gie. Jako pierwszy krok zostaje ustalona konieczno$¢ rozpoznania terenu oraz
przede wszystkim, potrzeba spotkania z wysiedlonymi imigrantami. Chcemy
ustali¢ czego potrzebuje i oczekuje rodzina Stoicow i Calderar.

Na pierwsze spotkanie z Romami umawiamy sie¢ przy sopockiej Ergo
Arenie, spod ktérej odbiera nas Constantin Stoica. Jestesmy prowadzeni w po-
bliskie zarosla, w glebi ktorych rozbite sg trzy namioty oraz stoi prowizorycz-
ny piec, na ktérym Romowie przygotowuja positki. Na ziemi roztozone sg dy-
wany, a nieopodal znajduje si¢ palenisko, przy ktérym Cyganie ogrzewaja sie,
gdy robi si¢ chlodniej. W tamtym czasie grupa Roméw sklada sie z jedena-
stu 0s6b (pozostali wyjechali po eksmisji do Wroclawia). Jestesmy serdecznie
witani i czestowani colg z kawg rozpuszczalng. Rozmawiamy o tym, co mo-
zemy zrobi¢ i jak mozemy im pomoéc. Stuchamy, co maja do powiedzenia,
jak przebiegata eksmisja. Ustalamy, Zze powinnismy znalez¢ nowe, bezpieczne
miejsce dla zamieszkania z dala od mediéw i wiedzy miejskich wladz. Zaczy-
namy ogladac pierwsze pustostany i dziatki, na ktérych potencjalnie mogliby
zamieszka¢ Romowie.

W kolejnych dnia grupa aktywistek powigksza sie o kolejne osoby.
Kolektyw Syrena nagtasnia gdanska eksmisje w srodowisku anarchistycz-
nym, publikujac radykalny tekst pt. Anatomia faszyzmu, partycypacji i re-
wolty: mafia mieszkaniowa i wspotczesne niewolnictwo w Gdansku (http://
syrena.tk/anatomia-faszyzmu-partycypacji-i-rewolty-mafia-mieszkaniowa-i-
wspolczesne-niewolnictwo-w-gdansku/, data pobrania: 22.11.2014). Artykul
jest proba poszerzenia perspektywy dyskryminacyjnej o sprawy zwiazane z po-
lityka mieszkaniowg w Gdansku. W naszej grupie trwaja rozmowy o tym, jak
upodmiotowi¢ Roméw i przypomnie¢ wladzom miasta o tym, ze rodzina ta
jest czescig gdanskiej spolecznosci, i w jakim znajduje sie obecnie potozeniu.
Jednoczesnie zalezy nam na oddaniu glosu pokrzywdzonym i uczynienie ich
styszalnymi i widzialnymi. O sprawie zostaja powiadomione lokalne media.
Przygotowywany jest list, ktory podpisuja Cyganie. W liscie zostajg przedsta-
wione potrzeby i sytuacja Romow.

W dniu 22 sierpnia 2014 r. wyrzuceni Romowie wraz z grupa aktywi-
stow udaja si¢ do biura prezydenta Gdanska Pawla Adamowicza i wrecza-
ja list z prosba o pomoc. Do Roméw wychodzi rzecznik prasowy prezyden-
ta Antoni Pawlak, ktéry ponownie stwierdza, ze Cyganie sa turystami i nie
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mieli prawa zajmowac miejskiego gruntu. Calemu wydarzeniu przyglada-
ja si¢ dziennikarze ,Gazety Wyborczej” oraz ,Dziennika Baltyckiego” Zgod-
nie z sugestia rzecznika prasowego prezydenta, grupa udaje si¢ do MOPR,
ktory ma udzieli¢ pomocy Romom. Na miejscu spotykamy si¢ z przedstawi-
cielami osrodka, ktérzy jako oferte schronienia proponuja segregacje i roz-
dzielenie kobiet i mezczyzn (https://www.facebook.com/761684880543694/
photos/a.761730513872464.1073741828.761684880543694/761752067203642/2
type=1&relevant_count=1, data pobrania: 22.11.2014). Ponadto tego dnia pra-
sa opisuje, ze za decyzja o eksmisji Romow staly miejskie interesy zwigzane
ze sprzedazg dzialki przy ul. Bursztynowej deweloperowi (http://www.dzien-
nikbaltycki.pl/artykul/3548043,eksmisja-romow-w-gdansku-teren-potrzebny-b
yl-deweloperowi,id,t.html, data pobrania: 22.11.2014).

W kolejnych dniach nasz zespot dzieli sie na dwie grupy, ktére zajmuja
sie poszukiwaniem bezpiecznych miejsc stwarzajacych szans¢ na zamieszka-
nie. Spedzamy razem wiele godzin i zaczynamy coraz lepiej wzajemnie sie ro-
zumie¢. Romowie powiedza potem, ze to byt dla nich wazny czas, gdyz czu-
li, ze nie s3 sami i majg w nas wsparcie. Cyganie czuja si¢ bezpiecznej z nami
i pewniej si¢ przemieszczajg w nieznanych im miejscach.

Dwudziestego pigtego sierpnia aktualne schronienie Romoéw zostaje od-
nalezione przez sopocka Straz Miejska, ktora kaze im opusci¢ zajmowane miej-
sce do 29 sierpnia. Udajemy si¢ na kolejne spotkanie z pracownikami MOPR,
na ktérym wspdlnie zastanawiamy sie jak obja¢ Roméw programem pomo-
cy socjalnej.

Dotychczas w mediach panuje réwnowaga miedzy akcentowaniem mo-
tywacji eksmisji Roméw pochodzeniem etnicznym a nielegalnoscia eksmisji.
W liscie zfozonym do prezydenta miasta przez rodzing Stoicéw i Calderar,
podkreslana jest perspektywa bycia mieszkancem Gdanska i che¢ integracji.
Niemniej w dyskursie medialnym zaczyna pojawia¢ si¢ nowy element odwo-
tania sie do tozsamosci historycznej miasta solidarnosci i wielokulturowosci.
W tym konteksécie w mediach pojawia si¢ sprawa zblizajacego si¢ otwarcia Eu-
ropejskiego Centrum Solidarnosci. Glosem tej krytyki staje si¢ pisarz i historyk
Mieczyslaw Abramowicz, ktory pyta sie: ,Szczycimy sie liczaca kilka wiekow
tradycja wielokulturowosci i tolerancji, ideami wolnosci i solidarnosci, ktére tu,
w naszym Miescie, legly u podstaw najwiekszej, bezkrwawej rewolucji, w Mie-
$cie, w ktorym za chwile otwarte zostanie Europejskie Centrum Solidarnosci,
z ktorego wszyscy tak bardzo bedziemy dumni. Gdzie byla gdanska solidar-
nos¢, poszanowanie dla innosci, prawo do godnego traktowania, do szacunku,
gdy 4 sierpnia grupa miejskich urzednikéw w asyscie Strazy Miejskiej wyga-
niala rumunskich imigrantéw z ich slumséw w Jelitkowie?” (http://trojmia-
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sto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16525358,_Wstydze_sie_za_moje_Miasto___
Gdanski_pisarz_ostro.html#ixzz3HpgLmD66, data pobrania: 22.11.2014).
Mimo zlozonej dzien wczesniej obietnicy, 26 sierpnia otrzymujemy te-
lefon od Romoéw, ze jest u nich Straz Miejska i kaze im si¢ pakowac i opu-
$ci¢ zajmowane miejsce. Jedziemy na miejsce i informujemy o tym media.
Na miejscu do Strazy Miejskiej zdazyli juz dofaczy¢ pracownicy sopockiego
MOPS, ktoérzy rozmawiajg ze strazg, aby dala Cyganom czas na zabranie ca-
tego swojego dobytku. Romowie s3 przestraszeni, zdenerwowani oraz bezsil-
ni. Naradzamy si¢ wspdlnie, co dalej robi¢ i czekamy na dziennikarzy. Infor-
mujemy Romow, ze nie mamy jeszcze dla nich nowego miejsca zamieszkania,
ale wladze Gdanska i Sopotu nie pozostawiajg nam wyboru... Wiemy, ze zgod-
nie z prawem mozemy podjaé probe przywrocenie utraconego stanu posiada-
nia, tj. wroci¢ do Gdanska Jelitkowa na Bursztynows, z ktorej rodziny romskie
zostaly wysiedlone. Podejmujemy wspolnie decyzje o powrocie do poprzed-
niego miejsca zamieszkania. W miedzyczasie jedna z Romek - Ewa Stoica,
udziela wywiadu dla TVP Gdansk. Opowiada o tym, co si¢ stalo oraz poka-
zuje reporterom, gdzie wczesniej mieszkali — to jej pierwszy w zyciu wywiad
udzielony do kamery (http://www.tvp.pl/gdansk/aktualnosci/spoleczne/romo-
wie-wyrzuceni-z-gdanska-i-sopotu/16583773, data pobrania: 22.11.2014). Teren
na Bursztynowej stoi niezabezpieczony. Jedenastoosobowa grupa rumunskich
imigrantéw wraca na ul. Bursztynowa. Pomagamy przenies¢ ich dobytek oraz
przystepujemy do rozkladania namiotéw. Na miejscu pojawia si¢ patrol Strazy
Miejskiej, ktéry nas obserwuje, ale do nas nie podchodzi i nie podejmuje in-
terwencji. Potem przybywaja przedstawiciele gdanskiego magistratu: pracowni-
cy Gdanskiego Zarzadu Nieruchomosci Komunalnych, pracownicy Miejskiego
Os$rodka Pomocy Rodzinie oraz Policja. Urzednicy w asyscie Strazy Miejskiej
informuja nas, ze musimy opusci¢ ten teren: ,Panstwo nie macie prawa tutaj
by¢, a to co jest tutaj w tej chwili zaaranzowane to jest prowokacja [...] Tutaj
nie bylo Zadnej eksmisji”. Zapytana przez Aleksandre Kornatowska z Niefor-
malnej Grupy Wsparcia Roméw Rumunskich w Gdansku o to, jak w takim
razie nazwa¢ dziatania wladz, urzedniczka stwierdzila: - ,To bylo porzadko-
wanie terenu. — Porzadki to moze pani zrobi¢ zbierajac $mieci z ziemi - od-
powiedziata Kornatowska. Kierowniczka BOM: - Dokladnie, takie byty $mie-
ci” (http://www.dziennikbaltycki.pl/artykul/3552645,romowie-znowu-wyrzuceni
-urzedniczka-to-bylo-porzadkowanie-terenu-zdjecia-filmy,id,t.html, data pobra-
nia: 22.11.2014). Stuzby mundurowe s3 przez nas poinformowane, ze Romo-
wie tutaj mieszkali i majg prawo przebywa¢ w tym miejscu, a miasto wyko-
nato eksmisje bez prawomocnego wyroku sadu. Po konsultacjach ze swoimi
przefozonymi Policja i Straz Miejska ma zwigzane rece i nie podejmuje inter-
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wengji. Niemniej asystuje w dzialaniach urzednikéw, pozostajac na miejscu.
Nastepnie przyjezdza zastgpca prezydenta miasta Maciej Lisicki, ktory w celu
pozbycia si¢ Roméw wzywa na miejsce Straz Graniczng, aby sprawdzita ich
dokumenty. Ponadto zostaja wezwani robotnicy i prywatni ochroniarze, ktérzy
majg ponownie zniszczy¢ mienie Roméw, tym razem bylyby to ich namioty.
Podjete przez Lisickiego $rodki ewidentnie majg za zadanie przestraszy¢ Cy-
ganéw i zmusic ich do ,,dobrowolnego” opuszczenia miejskiej dziatki. Zastep-
ca prezydenta ponownie powtarza, ze mieszkajacy w tym miejscu przez osta-
nie trzy lata Romowie sg turystami i nie s3 jego mieszkancami. Mimo naszych
staran i przekonywania Romoéw, ze nie ma podstaw prawnych, aby ich w tej
chwili stad usungé, Constantin (ktdry w tej rodzinie podejmuje decyzje) be-
dac przestraszony i zdenerwowany, decyduje, Ze nie zostang w tym miejscu.
Wobec tego opuszczamy teren dzialek przy ul. Bursztynowe;.

W trakcie tych wydarzen dobytek Cyganéw znowu ulega zniszczeniu,
rodzina zostaje pozbawiona pieca i materacéw, z trzech posiadanych namio-
tow, pozostaja tylko dwa. Jedenascie osob pozostaje z dwoma trzyosobowymi
namiotami i szuka schronienia na kolejng noc. Udaje im si¢ znalez¢ miejsce
w okolicach cmentarza w Gdansku Oliwie. W nocy jest zimno, dowozimy $pi-
wory, butle z gazem, dywany oraz ciepla herbate. Nad ranem chtéd jest nie do
zniesienia i Romowie przenosza si¢, by przeczeka¢ noc na dworcu kolejowym.

Od 26 sierpnia nasze dzialania i naciski medialne przestajg przebiegac
na poziomie poszukiwania $ciezek dialogu i konsensusu, przeksztalcajac nasza
strategie w antagonizowanie konfliktu z miastem, poprzez przyjecie dyskursu
akcentujacego wykluczenie, przesladowanie i dyskryminacje. Poklosiem kolej-
nych wypedzen jest lek i strach rodziny Stoicow i dochodzi do chwilowego za-
famania si¢ komunikacji miedzy nasza grupa a Romami. Mimo to, udaje nam
sie ustali¢, ze sg oni teraz bezpieczni i wynajmujg pole namiotowe. Rozpoczy-
namy wlasng kampanie medialna, zaktadajac bloga ROMOWIE W GDANSKU
- PRZECIWKO WYPEDZENIOM I EKSMISJOM oraz grupe spofeczno$ciowa
na Facebooku Romowie w Gdatisku, piszemy takze wilasng note prasowa na
temat ostatnich wydarzen oraz petycje Przeciwko Bezprawnej Eksmisji Roméw
w Gdansku (http://www.petycje.pl/petycjePodglad.php?petycjeid=10787; http://
lewica.pl/?id=29752&tytul=Gda%F1sk:-Kolejna-eksmisja-Rom%F3w; https://
www.facebook.com/pages/Romowie-w-Gda%C5%84sku/7616848805436947?
ref=hl; http://romowiegdansk.wordpress.com/, data pobrania: 22.11.2014).

Po kolejnych eksmisjach historia gdanskich Romoéw swoim zasiegiem za-
czyna wykracza¢ poza lokalne media. Glos w sprawie eksmisji zabieraja przed-
stawiciele stowarzyszen zrzeszajacych polskich Roméw: Roman Kwiatkowski
i Bogdan Trojanek (http://gdansk.gosc.pl/doc/2137761.Polski-Rom-Rozumiem-
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-gdanskich-urzednikow, data pobrania: 22.11.2014). Organizacje te przede
wszystkim pragng podkresli¢ swoj partykularny interes jakim jest troska o do-
bry wizerunek polskich Roméw. W zwiazku z tym zwracajg uwage na swoje
narodowe pochodzenie, ksztalttowane na tym, ze Polska jest krajem wielokultu-
rowym. W ich interesie jest krytyka wszystkich aktoréw podkreslajacych w tej
sprawie pochodzenie etniczne i podkreslanie polskiego obywatelstwa i obywa-
telstwa Romow rumunskich oraz kwestii zwigzanych z réwnoscig wobec pra-
wa. List Stowarzyszenia Roméw w Polsce do prezydenta miasta Gdanska Pawta
Adamowicza, konczy si¢ nastepujacymi stowami: ,,polscy Romowie juz dosy¢
maja ciaglych rasistowskich, nienawistnych, ksenofobicznych wystapien czesci
mediéw oraz bardzo wielu internautéw pod ich adresem. Dlaczego niewyko-
nywanie przez wladze panstwowe i samorzadowe swoich obowiazkéw ma cig-
gle odbija¢ si¢ na polskich Romach «wrzucanych do jednej beczki» z famig-
cymi prawo cudzoziemcami. Panie Prezydencie, niech Pan wejdzie na strony
internetowe, na ktorych wczesniej ukazaly si¢ artykuly o eksmisji obywateli
rumunskich w Gdansku. Przeczyta Pan kilkadziesigt (kilkaset) nienawistnych
wpiséw pod naszym adresem, a czy my$my zawinili? Dla przecietnego Pola-
ka Rom rumunski, czy polski to jedno! Podajac powyzsze uprzejmie prosimy
o zobowigzanie podlegtych stuzb do egzekwowania prawa” (http://stowarzy-
szenie.romowie.net/czytnik-aktualnosci/items/list-do-prezydenta-gdanska-w-
zwiazku-z-eksmisja-romow.html, data pobrania: 22.11.2014).

Nie wszystkie organizacje zrzeszajace Roméw w Polsce przedkladaly toz-
samos$¢ budowang na obywatelstwie nad pochodzenie etniczne. Odmienng po-
zycje przyjal Zwiazek Roméw Polskich w artykule opublikowanym na swojej
stronie, opisujacym przebieg wydarzen w Gdansku (http://www.romowie.com/
modules.php?name=News&file=article&sid=1368, data pobrania: 22.11.2014).

Jak wcze$niej zauwazono, forma nacisku na gdanskie wladze zaczeta coraz
silniej dotyczy¢ polityki historycznej budowanej na etosie solidarnosci. Zbiegalo
sie to w czasie z otwarciem Europejskiego Centrum Solidarnosci (ECS), ktére
wzbudzato wiele kontrowersji wsrod mieszkancow, a wsrdd bytych dziataczy So-
lidarnosci oraz spofecznikéw krytycznie nastawionych do wladzy, bylo jawnym
gestem zagarniania ruchu robotniczego przez politykéw, dla ktérych Solidar-
nos¢ stala sie symbolem walki z komunizmem. Krytyka tej polityki w kontek-
$cie sprawy rumunskich Roméw pojawia si¢ zardbwno w napisanej przeze mnie
petycji, jak i w wypowiedziach spolecznych autorytetéw, dziennikarzy i so-
cjologow (http://www.radiogdansk.pl/index.php/audycje-rg/rozmowa-kontro-
lowana/item/16064-socjolog-o-gdanskich-romach-to-klopot-ogolnoeuropejski.
html; http://www.dziennikbaltycki.pl/artykul/3553417,eksmisja-romow-rece-
turysty-marzna-tak-samo-komentarz,id,t.html; http://zakowski.blog.polity-
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ka.pl/2014/09/01/ecsjakobolglowy/, data pobrania: 22.11.2014). W zwigzku
z otwarciem Europejskiego Centrum Solidarnosci w naszej grupie trwata dys-
kusja na temat zorganizowania protestu w dniu jego otwarcia. Naszg gtéwna
watpliwos¢ powodowal krotki czas na naglos$nienie protestu oraz mozliwosé
uzyskania wsparcia ze strony trojmiejskich aktywistow, dotychczas ignoruja-
cych poczynania gdanskich wladz wobec imigrantéw. Informujemy Roméw
o tym wydarzeniu, ryzyku i naszych watpliwosciach oraz o tym jakie moga
by¢ z tego korzysci. Zaczynamy poszukiwa¢ wsparcia w lokalnych srodowi-
skach tréjmiejskich. Nie liczac dziennikarzy, dotychczas aktywnie wlaczyly sie
do pomocy Romom dwie osoby z Gdanska (razem ze mng). Udajemy si¢ na
kilka spotkan, na ktérych udaje sie zebra¢ wstepne deklaracje pomocy od kilku
osob. Czasu na przygotowanie protestu jest niewiele, poniewaz do uroczyste-
go otwarcia pozostaja tylko dwa dni. Cze$¢ naszej grupy przygotowuje trans-
parent na zblizajace si¢ otwarcie ECS. Na dzien przed jego otwarciem okazuje
sie, ze czes¢ gdanskiego srodowiska, ktora deklarowata wezesniej przygotowa-
nie oprawy dzwigkowej dla protestu rezygnuje z uczestnictwa. Majac nieliczne
poparcie lokalnych $rodowisk rezygnujemy z protestu. Nasza decyzje umacnia
troska o brak mozliwosci zabezpieczenia Roméw przed interwencja réznych
obecnych na miejscu stuzb mundurowych oraz ryzyko obrécenia przekazu me-
dialnego przeciwko zainteresowanym.

Romowie po eksmisjach z 26 sierpnia znajduja schronienie na dzial-
ce u starszego mezczyzny, ktory wykorzystujac ich wykluczenie, zada od nich
za mozliwo$¢ rozbicia namiotéw 90 zt za dobe’. Prébujemy negocjowac cene,
jednak osoba wynajmujaca dziatke nie chce stysze¢ o obnizeniu kosztéw. Wy-
najmujacy teren mezczyzna uwaza, ze Cyganie nie zastuguja na lepsze trak-
towanie, poniewaz s3 ludzmi gorszej kategorii z uwagi na ich pochodzenie.
Nie dochodzimy do porozumienia. Warunki w jakich zyja Cyganie opisuje
Aleksandra Koztowska z ,Gazety Wyborczej™: ,Standard niewiele lepszy od
ogrodkowej altanki, ale jesli nie uzbieraja dos¢ zlomu, nie zaplacg co wie-
czér - «dziadek» krzyczy, ze wezwie Policje, niech wyp... stad tych Cyganow,
on nie bedzie si¢ po sadach wioczyl” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto
/1,35636,16736335,Jak_zyja_Romowie_w_Polsce_Tu_zrobimy_za_20_zl_
obiad.html#ixzz3HxFxpous, data pobrania: 22.11.2014).

W dniu 29 sierpnia sprawe dyskryminacji rumunskich Roméw na-
glasniaja ogdlnopolskie media. TVN24 w programie Romana Kurkiewicza

? We wrzeé$niu mezczyzna pozwala Romom zaja¢ maly pokéj i korytarz w barakach
mieszczacych sie na dzialce.
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i Jana Wrébla ,,Dwie prawdy”, krytycznie opisuje dzialania gdanskiego ma-
gistratu (http://kontakt24.tvn24.pl/zamykamy-sie-na-zamknietych-osiedlach-
dwie-prawdy-w-tvn24,129984.html, data pobrania: 22.11.2014). Audycja jest
efektem naszej wspdtpracy z Romanem Kurkiewiczem.

Trzydziestego sierpnia nasza grupa rozjezdza si¢ do swoich miast.
Na miejscu pozostaje Agata Ferenc z Nomady oraz dwie osoby z tréjmiasta.
Nie ustajemy w dalszych poszukiwaniach rozwigzania problemu mieszkanio-
wego dla Roméw z Gdanska.

Po wydarzeniach z sierpnia media skupiajg si¢ na $ledzeniu poczynan
gdanskiej prokuratury, ktéra rozpatruje zawiadomienie Nomady o popelnie-
niu przestepstwa’. Badane sg podstawy do wszczecia $ledztwa. ,Gazecie Wy-
borczej” udaje si¢ uzyska¢ wypowiedz z Prokuratury wskazujaca na zfamanie
prawa, przez urzednikéw: ,Jesli nie dopatrzymy si¢ jego naruszenia, nie zmie-
ni to faktu, ze w Polsce obowigzujg takze inne przepisy prawa, ktore zabrania-
ja — bez prawomocnego orzeczenia sadu — dokonywania eksmisji na wlasng
reke” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16591394,Prokuratura_ba-
da_eksmisje_Romow__Miasto_sie_broni_.html#ixzz3HuzpKdQ)J, data pobra-
nia: 22.11.2014).

Dzialania naszego zespolu we wrzesniu skupiaja si¢ wokdt dalszego
wsparcia rodziny Stoicow i Calderar oraz organizacji publicznej debaty w spra-
wie miejskiej polityki wobec imigrantéw. Wiadomo juz, ze magistrat szyku-
je jaka$ forme wsparcia dla eksmitowanych Roméw. Jednak urzednicy milczg
w sprawie szczegdlow i nie wiaczajg mieszkancéw, Roméw oraz nas w konsul-
tacje dotyczace jak taka polityka powinna wygladac. Szczegolnie wazne w tej
sprawie jest wlaczenie do dyskusji Romoéw, ktorzy chca zabiera¢ glos w swoim
imieniu. Spodziewamy sie, ze miasto bedzie staralo si¢ wyrugowac nas z de-
baty publicznej i prac z Romami, traktujac jako dodatkowe i niepotrzebne
podmioty. Partnerem, ktéremu zostanie dedykowana praca z Romami, bedzie
Centrum Wsparcia Imigrantéw i Imigrantek. Organizacja wspoltpracujaca od
dtuzszego czasu z miastem i majaca dobre stosunki z urzednikami.

* W trakcie pisania tego artykulu odnalaztem informacje o tym, ze to nie pierwsza

nieprawidlowo przeprowadzona eksmisja przez gdanski magistrat. Taka sytuacja miala juz
miejsce w Gdansku w 2004 roku, kiedy to sprawujacy urzad zastepcy prezydenta Szczepana
Lewna eksmitowal z miejskiego lokalu wlasciciela restauracji. W tej sprawie gdanski sad wydat
wyrok i skazal miejskiego urzednika na pot roku wiezienia w zawieszeniu na dwa lata: http://
www.trojmiasto.pl/wiadomosci/Szczepan-Lewna-zlamal-prawo-n20565.html, data pobrania:
22.11.2014 r. Po Lewnie urzad ten objal Maciej Lisicki odpowiedzialny za obecne wysiedlenie
Roméw z dnia 26 sierpnia. Odno$nie eksmisji z dnia 4 sierpnia nie jest nam znana osoba
odpowiedzialna za t¢ decyzje.
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Na temat minionych wydarzen Cyganie udzielaja wywiadu do ,,Dzien-
nika Baltyckiego”, podczas ktérego opowiadaja o swoich przezyciach. Ewa
Stoica, partnerka Pardeliana Calderar: ,jest z siebie dumna, ze swojej odwa-
gi w tamtym dniu. Chodzi o to, Ze na miejscu byt wiceprezydent Gdanska,
Maciej Lisicki. - Powiedziala mu, Ze nie ma serca, jest $winig — relacjonu-
je Pardelian, a siedzaca obok Romka si¢ $mieje” (http://www.dziennikbaltyc-
ki.pl/artykul/3565461,zarowno-przyjmowanie-jak-i-przepedzanie-romow-ma-
swoje-tradycje-w-wielowiekowej-historii-pomorza,id,t.html, data pobrania:
22.11.2014.

Jedenastego wrze$nia Jacek Wiercinski na stronach ,,Dziennika Baltyc-
kiego” informuje: ,,Po serii artykuléw «Dziennika Baltyckiego» i protestach
aktywistéw gdaniscy urzednicy zmienili zdanie. Sledztwo w tej sprawie podje-
ta gdanska prokuratura. [...] — Polska nie jest pod wzgledem prawnym przy-
gotowana do poradzenia sobie z problemem imigrantéw. Gdansk w tej chwili
przygotowuje pilotazowy program pomocy socjalnej dla romskich imigrantéw”
(http://www.dziennikbaltycki.pl/artykul/3570275,eksmisja-romow-w-gdansku-
urzednicy-jednak-pomoga-imigrantom,id,t.html, data pobrania: 22.11.2014).

Z kolei ,Gazeta Wyborcza” zmiane polityki gdanskich wtadz opisu-
je w nastepujacy sposob: ,,By¢ moze to naciski organizacji pozarzagdowych
i rzecznika praw obywatelskich sprawily, ze jednak na tym nie koniec” (http://
trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16618901,Miasto_opracowuje_pro-
gram_pomocy_Romom.html, data pobrania: 22.11.2014). Réwniez Amnesty
International podkresla swoja role w uruchomieniu przez gdanski magistrat
pilotazowego programu pomocy romskiej rodzinie (https://storify.com/amne-
styPL/romowie-w-gda-sku, data pobrania: 22.11.2014). Natomiast Roman Kur-
kiewicz ironicznie sugeruje, ze wladze miasta zmienily swoja polityke po jego
audycji (http://www.tvn24.pl/dwie-prawdy,101,m/w-dwoch-prawdach-armia-
zawodowa-czy-z-poboru,468885.html, data pobrania: 22.11.2014).

Warto podkresli¢, ze wydarzenie te maja miejsce przed zblizajacymi sie
wyborami samorzadowymi i wladzy na pewno nie zalezalo na podtrzymy-
waniu zlej prasy w poczytnych tytulach. Splot czynnikow, ktéry spowodowat
ugiecie sie miejskich wladz, mial wielu aktoréw. Analiza wydarzen i dyskur-
su medialnego wskazuje, ze wladze przegrywaly w mediach. Réwniez na polu
prawnym prokuratura, na wniosek Nomady, wszczela §ledztwo, majac watpli-
wosci co do decyzji urzednikow. W konicu jest tez Nieformalna Grupa Wspar-
cia Roméw Rumunskich w Gdansku. Nie nalezy zapomina¢ o samych Ro-
mach, ktérzy wykazali gotowos¢ do walki o swoje prawa, glosno krzyczeli,
ze dzieje si¢ im krzywda, udzielali wywiadéw dziennikarzom, byli w Urze-
dzie Miasta, brali udzial w debacie publicznej. Mimo ze wladze miasta chcia-
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ty o nich zapomnie¢, Cyganie ciagle powracali w mediach. Praca naszego ze-
spotu odbywala si¢ w cieniu i polegala na wspieraniu Romoéw i tlumaczeniu,
kiedy i dlaczego powinni zabiera¢ glos w swoim imieniu.

Trzynastego wrzesnia odbyta si¢ debata pt. ,,Jakiej integracji potrzebuje-
my? Romowie w Polsce - lokatorzy, turysci, imigranci?” Do dyskusji miasto
wystawilo szeregowych urzednikéw, niemajacych wplywu na decyzje o eks-
misji Roméw i niepodejmujacy decyzji w zakresie polityki spolecznej miasta.
W dyskusji udziat wzieli przedstawiciele NGO-sow, aktywisci oraz przedsta-
wiciele Miejskiego Osrodka Pomocy Rodzinie w Gdansku i Wydzialu Rozwo-
ju Spolecznego. Przedstawiciele magistratu nie byli w stanie nic powiedzie¢
na temat przygotowywanego programu pomocy dla Roméw. Powtarzali to, co
juz wiedzieliémy, ze pomoc ktora jest dostepna, dotyczy oséb z zarejestrowa-
nym pobytem. Wowczas mogli zaoferowaé pomoc rzeczowa: odziez i zywnosc,
a dla dzieci wyprawki szkolne i obiad w szkole. Na nasze uwagi, ze na reje-
stracje pobytu potrzeba pieniedzy, ktérych Romowie nie majg oraz wsparcia
ze strony instytucji odpowiadali, ze ich mozliwosci ogranicza ustawa o pomo-
cy spolecznej. Urzednicy sugerowali, aby organizacja pomocy zajely sie nieza-
lezne organizacje samorzadowe albo aktywisci. Na koniec dyskusji urzednicy
zadeklarowali, Ze si¢ z nami skontaktujag w celu dalszych planéw wypracowy-
wania pomocy Romom i strategii dla dzialann wobec imigrantéw. Obietnicy tej
nie spelnili (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16637525,Po_debacie-
_w_sprawie_rumunskich_Romow__miasto_i_NGO_sy.html#ixzzZ3HWWJmLT3,
data pobrania: 22.11.2014).

Oficjalne ogloszenie uruchomienia programu pomocy dla Roméw ma
miejsce szesnastego wrzesnia, podczas spotkania z Draginja Nadazdin dyrek-
torka Amnesty International i Ewe Kaminska zastepczynia prezydenta miasta
Gdanska (http://amnesty.org.pl/no_cache/aktualnosci/strona/article/8413.html,
data pobrania: 22.11.2014). W kolejnych dniach dowiemy si¢, Ze program be-
dzie kosztowal 10 000 zlotych i potrwa od 1 pazdziernika do konca 2014 ro-
ku. Niemniej wladze deklaruja dalsza prace z ta grupa w kolejnym roku. Pro-
gram ma objaé pomoc w rejestracji pobytu w Polsce, wsparcie w znalezieniu
mieszkania oraz edukacje, ubezpieczenie zdrowotne i znalezienie pracy. Orga-
nizacja, ktorej przekazuje miasto te zadania jest CWII (http://www.dziennik-
baltycki.pl/artykul/3577111,eksmisja-romow-w-gdansku-miasto-da-10-tys-zl-
organizacji-ktora-pomoze-rodzinie,id,t.html, data pobrania: 22.11.2014).

Dnia 26 wrzesnia zastepczyni prezydenta ds. polityki spotecz-
nej, Ewa Kaminska, przesyla odpowiedz na petycje: ,,Przeciwko bez-
prawnej eksmisji Roméw w Gdansku”. Magistrat wyjasnia, ze decy-
zja o uruchomieniu programu wsparcia dla Roméw wynika z ich

232




Badanie ku zmianie...

trudnej sytuacji (https://www.facebook.com/761684880543694/photos/a-
.761730513872464.1073741828.761684880543694/774772322568283/2type-
=1&theater, data pobrania: 22.11.2014). Zastanawiamy si¢ dlaczego miasto
nie odpowiada Stoicom i Calderar na list z 22 sierpnia, na ktéry termin od-
powiedzi wlasnie mija. Petycja nie zostala zlozona, byla jedynie zamieszczo-
na w internecie...

Po koniec wrzesnia Romom udaje si¢ znalez¢ nowe mieszkanie. Mediuje-
my z wlascicielem domu warunki umowy najmu. Przygotowuje umowe najmu,
ktéra Romowie podpisuja z wlascicielem domu. W dniu 1 pazdziernika rodzi-
na przeprowadza si¢ do nowego miejsca. Asystuje im CWII (http://trojmiasto.
gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16803980,Udostepnil Romom_polowe_domu____
Jest_ruch__jest_zycie .html#ixzz3HxByGblII, data pobrania: 22.11.2014).

Moja praca z Romami w trakcie tych wydarzen przeradza si¢ w przy-
jazn. Obecnie pomagam im w kontaktach z policja i prokuratura. W czasie
jednej z rozmoéw jeszcze przed przeprowadzka, Pardelian Carderar stwierdza:
~Wiesz co Tomek, ostatnio jak syn dziadka straszyl nas, ze nas wyrzuci, powie-
dzialem mu to, co ty mu ostatnio méwiles: ze nie moze nas wyrzuci¢ od tak,
ze zadzwonig na policje albo zglosze to z Tomkiem tam, gdzie trzeba. I wiesz
co, syn dziadka po tym, jak to powiedzialem poszed! sobie i dal nam spok¢;j”.

Na koniec nalezy jeszcze wspomnie¢ o znaczeniu i roli opinii spolecznej,
wyrazanej miedzy innymi w formie komentarzy pod publikowanymi w inter-
necie artykulami. Nie nalezy przecenia¢ ich znaczenia w badaniu postaw spo-
tecznych, gdyz procent 0séb czytajacych i chcacych komentowa¢ publikowane
teksty tez wymagalby osobnej analizy. Warto jednak w ich ocenie podkresli¢
anonimowo$¢ wyrazania opinii. I tak na przykiad te same osoby, ktére w ano-
nimowych wpisach wyrazaja ksenofobiczne postawy, w sytuacjach nierozpro-
szonej widzialnosci i odpowiedzialnosci moga wyraza¢ odmienne postawy.
Niemniej pojawiajace si¢ komentarze mozna uja¢ w psychoanalityczne kate-
gorie analizy ja realnego i ja idealnego. W tym ujeciu przestrzen internetowych
komentarzy w pewnych przypadkach mozna traktowa¢ jako zrédlo badan nad
Ja realnym wypowiadajacych sie podmiotow. W zwigzku z powyzszym uza-
sadnione wydaje sie zauwazenie znaczenia jako$ciowej analizy rzeczywistych
postaw spotecznych na podstawie internetowych wpiséw. W pewnych sytu-
acjach mogg one sta¢ sie strukturg konstruujaca postawy ja idealnego, czyli
tego, jak chcemy, aby widzieli nas inni. Na podstawie takiego wnioskowania
mozliwe bylo konstruowanie retorycznych argumentéw, krytykujacych gdan-
ski magistrat za wywolang fale nienawisci, romofobii i ksenofobii. Media opi-
sujace wydarzenia, takze byly przyczyng wywotanej w internecie fali ,,hejtu”
skierowanego na Roméw. Mimo to nalezy pamigta, ze rolg dziennikarzy by-
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fo opisywanie, zdobywanie informacji oraz upublicznianie tre$ci waznych spo-
tecznie. Pozwolilo to na oskarzenie gdanskich wladz za wywolanie uspionej
niecheci do Roméw. Argumentu tego uzytem piszac petycje. Takze Stowarzy-
szenie Roméw w Polsce podniosto ten zarzut. W nieco innym kontekscie od-
nidst si¢ do internetowych komentarzy Przemystaw Gulda, probujac na ich
podstawie dokona¢ oceny mieszkanncéw Gdanska, Polakéow, ludzi. Niemniej
jego tekst w calosci byt krytyka polityki wiadz Gdanska (http://trojmiasto.ga-
zeta.pl/trojmiasto/1,35636,16605696,Romowie_nas_sprawdzaja.html; http://
www.petycje.pl/petycjePodglad.php?petycjeid=10787; http://stowarzyszenie.ro-
mowie.net/czytnik-aktualnosci/items/list-do-prezydenta-gdanska-w-zwiazku-z-
eksmisja-romow.html, data pobrania: 22.11.2014).

W komentarzach pod artykulami dominowal obraz romofobii i stereo-
typow narostych wokét Cyganéw, przejawiajacy sie w pogardliwym opisie tej
grupy. Druga cze$¢ internetowych wpiséw dotyczyla krytyki dziennikarzy opi-
sujacych te sprawe, przy jednoczesnym pochwale wltadz Gdanska za przepro-
wadzong eksmisje. Najmniej reprezentowane byly komentarze w obronie praw
cztowieka. W przypadku kiedy internauci préobowali polemizowa¢ z tekstem,
dominowata konstrukcja nazwana w erystyce: brakujacym srodkiem: ,No to
moze panstwo z Amnesty International albo piszacy to dziennikarzyna wezmie
ich do siebie do domu niech tam mu wrosng w krajobraz”. Argument ten po-
legal na sprowadzeniu oceny dziatan podmiotéw stajacych po stronie Roméw
do skrajnos$ci. Zarzut taki czesto kierowany jest w strone aktywistow czy tez
0s6b wrazliwych spolecznie. Wartos¢ retoryczna tak skonstruowanej argumen-
tacji polega na usytuowaniu stusznosci dziatan w pozycji §wigtosci i catkowite-
go porzucenia swoich partykularnych intereséw. Polega ona na znieksztalceniu
sceny jakiego$ konfliktu i przedstawieniu jej w karykaturalny sposéb. W spra-
wie eksmisji konflikt wydarzat sie na osi Romowie-miasto Gdansk. W mo-
mencie, kiedy w przestrzen tej relacji weszly osoby trzecie: aktywisci/spotecz-
nicy, ktore chcialy pomoéc ucisnionym, mapa konfliktu rekonfigurowata sie
i po stronie wykluczonych pojawili si¢ nowi aktorzy. Ten moment bywat wy-
korzystywany do podstawienia w miejsce systemu/wladzy aktywistow i skie-
rowania do nich zadania wziecia odpowiedzialnosci za skutki dziatan wladzy.
To od magistratu nalezalo oczekiwa¢ $wietosci, ktéra w przedmiotowej spra-
wie oznaczala przestrzeganie prawa i zasad wspolzycia spolecznego.

Diagnoza — analiza teoretyczna

Rozproszenie mniejszosci Romoéw rumunskich na terenie panstw czton-
kowskich UE spowodowane przemoca ekonomiczng oraz polityka Rumunii,
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mozemy uzna¢ za probe szerzenia romofobii wérdd narodéw, ktére byly do
nich przyjaznie usposobione. ,W nawigzaniu do ustalenn Agencji Praw Podsta-
wowych Unii Europejskiej z 2009 roku, szacuje sig, ze kazdy Rom padl w swo-
im zyciu ofiarg dyskryminacji rasowej, co przeszkadza im w znalezieniu pracy
czy dostepie do wyksztalcenia réwnej jakosci jak inni” (Amnesty Internatio-
nal 2013, s. 1).

Historia miejsc, w ktorych pojawiaja sie Cyganie, pokazuje, ze ich obec-
no$¢ w zachodnich demokracjach identyfikowana jest jako sytuacja zagroze-
nia. Obserwacja polityk radzenia sobie przez panstwa UE z Romami wskazuje
na jedna gléwng ceche — prowadzenia dzialan sprzyjajacych usunigciu Roméw
z terytorium danego kraju. Naptyw Cygandéw na terytoria innych panstw oraz
ich ciagla wedréwka wywoluja sprzeciw rdzennej ludnosci i przez to stajg sie
najskuteczniejsza sita dla budowania polityki uprzedzen wobec tej grupy. Prze-
$ladowania i ucieczki z jednego miejsca na drugie odbieraja Romom mozli-
wo$¢ kumulacji kapitalu ekonomicznego, doprowadzajac do sytuacji, ze grupa
ta jest coraz biedniejsza, a przez to bardziej ucigzliwa dla przyjmujacego ich
kraju. Zwiekszajace si¢ wykluczenie i bieda powoduja w konsekwencji, ze re-
akcje spoteczne na obecnos¢ Cygandw stoja si¢ coraz gwaltowniejsze.

W $wietle prawa Romowie rumunscy nie stanowig polskiej mniejszo-
$ci etnicznej ani narodowej, poniewaz sg obywatelami innego kraju. Ich sytu-
acja takze nie kwalifikuje Roméw do uzyskania statusu uchodzcy, poniewaz
sg czlonkami UE. Jednak juz sam eksces bycia cztowiekiem nieprzewidzia-
nym przez polskie prawo wskazuje na niebezpieczenstwo wykluczenia po-
przez nieobecno$¢. Potrzeba istnienia mechanizmu raportowania i ksiggowa-
nia w porzadku prawnym jakiej$ grupy wskazuje na paradoks oraz etymologie
znaczenia stfowa podmiot, czyli kogos podlegajacego obowigzkom i prawom.
W praktyce oznacza to, ze obywatelami danego kraju s3 jedynie cztonkowie
narodu panstwowego. Aby zréwna¢ inne grupy ludzi z tym statusem potrze-
ba wyjatkowego prawa o uchodzcach badz grupach etnicznych. Wyjatkowos¢
i konieczno$¢ istnienia dodatkowego zapisu, protokotu na temat praw i obo-
wigzkow podkresla ich réznice i niezasymilowana odrebnosé. Dwuznaczno$é
sytuacji Roméw rumunskich w Polsce bierze si¢ z tego, ze mimo ze wkra-
czajac na terytorium Rzeczypospolitej pozostajg niewidoczni dla systemu, to
posiadaja obowiazki wobec prawa kraju, w ktérym przebywaja, a ponadto sa
nadal obywatelami Rumuni. W tej scenerii jedyne mozliwe wkluczenia Cy-
ganéw do systemu prawnego nastepuja w sytuacjach, gdy zostang naruszone
obowiazki wynikajace z prawa i dochodzi do jego zlamania. Sytuacje taka na-
zywam negatywnym wkluczeniem, kiedy niewidzialna dla systemu jednostka
zaczyna podlega¢ prawu stajac si¢ podmiotem, ktdry ztamal prawo. Stan po-
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wyzszy jest najczestszym mechanizmem wykluczenia Romoéw, ktdrzy zostaja
zawieszeni w przestrzeni miedzy sytuacjg pozbawienia ich praw i jednocze-
snego przywolania obowiazkéw prawnych. Prowadzi to do tego, ze kryterium
sprawdzajacym czy kto§ znalazl sie poza prawem jest pytanie: czy odnosi on
korzy$¢ z jego ztamania. Jesli przestepstwo staje si¢ jedyna droga, ktéra zmie-
nia czyja$ sytuacje prawna, to mozemy zaklada¢, ze zostal on pozbawiony
praw czlowieka. Zlamanie prawa bowiem staje si¢ jedynym $rodkiem pozwa-
lajacym odzyska¢ ,,réwno$¢” wobec prawa. Niewazne jest to, ze rowno$¢ ta
odzyskuje sie poprzez naruszenie jakiej$ normy prawnej, najwazniejszy jest
fakt odzyskania podmiotowosci poprzez ztamanie normy przewidzianej przez
porzadek prawny. Retoryka ta zreszta pojawila si¢ explicite w wypowiedziach
wladz miasta Gdanska: ,Kto$ zajal miejska dzialke i nas najmniej interesu-
je, czy to jest Polak, Rumun czy Szwed. Gdyby w miejskim parku rozbili na-
miot Szwedzi, tez bysmy ich wyprosili” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto
/1,35636,16591394,Prokuratura_bada_eksmisje_Romow__Miasto_sie_broni_.
html, data pobrania: 22.11.2014). Te mozliwo$¢ bycia réwnym w prawie i nie
bycia traktowanym gorzej dostrzegly wladze miasta, zauwazajac, ze tamiac pra-
wo stajemy sie w jego obliczu réwni. Réwnos¢ bowiem nie jest nam dana
w sferze publicznej, lecz jest nam zadana, podczas gdy zycie sprywatyzowa-
ne jest egzystencja nieréwnosci i réznicy. To wlasnie decydowalo o sile stow
wlodarzy Gdanska, ze przypominajac Cyganom o przepisach, zaoferowano im
negatywno$¢ prawng, polegajaca na posiadaniu obowigzkéw. Okazalo sie, ze
tylko naruszajac przepisy prawa Romom udalo si¢ odzyska¢ prawa i ochrone
wynikajaca z przepiséw. Dochodzimy w ten sposdb do paradoksu, ze dla wy-
kluczonych z systemu i pozbawionych praw tylko zfamanie prawa pozwala od-
zyska¢ osobowo$¢ prawng i stac si¢ czescig spolecznosci (Arendt 2008, s. 401).

Napiecie miedzy réwnosécig a réznicg jest w tym przypadku rozgrywka
miedzy publicznym a prywatnym. Niemoznos$¢ wkluczenia Roméw do porzad-
ku prawnego bierze si¢ z nieumiejetnosci zréwnania etnicznej roznicy z row-
noscig grup spotecznych, wobec ktérych stosuje sie mechanizm wydobywania
tego, co prywatne w sfere politycznosci poprzez uzyskanie satysfakcjonujace-
go wiekszos$ciowa wspolnote narodowa poziomu jednorodnosci.

Cyganie uwiezieni w swojej odmiennosci, pozostajac poza zasiggiem po-
lityki niwelowania réznic, oddani sa na laske instytucji i organizacji, ktdre
majg jedynie mozliwo$¢ przypomnienia spolecznosci, ze grupa ta ma jeszcze
prawa ludzi pozbawionych praw, jakimi sg prawa czlowieka. Odpolitycznienie
i prywatyzacja zycia uci$nionych sprowadza ich egzystencje do ekspresji roz-
nicy w przestrzeni pozbawionej facznosci z wspolnie zamieszkiwang i tworzo-
na przez innych sferg publiczng.
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Istnieje jeszcze jedna mozliwos¢ ukonstytuowania podmiotowosci, bar-
dziej niebezpieczna i nieprzewidywalna, polegajaca na przekroczeniu prze-
strzeni niewidzialnego wyjatku i uczynienia swojego ,,prywatnego” wyklucze-
nia sprawg polityczng. Taka $ciezke w dzisiejszych czasach umozliwily media,
ktére maja moc uczynienia prywatnego — publicznym. O ile prawo otwieralo
droge dla negatywnego wkluczenia, to media pozwalaly na przemieszczenie
niewidzialnej etnicznej roznicy z przestrzeni réwno$ci wobec prawa w prze-
strzen znaczacej roznicy, czyniacej sprywatyzowane zycie wykluczonych sprawa
publiczng. Komus, kto zostaje pozbawiony osobowosci prawnej, zyje w sferze
nieprzejrzystej szarej strefy, cale jego zycie staje si¢ prywatne, pozostaje tylko
czysta egzystencja nawet tam, gdzie dla innych istnieje sfera publiczna. Wo-
bec tego ryzyko takiego dzialania bierze si¢ z tego, ze zycie dotknietych wy-
kluczeniem zostaje wstawione w przestrzen, ktorej sita bierze sie z mozliwo-
$ci wzbudzania emocji, ktére w przypadku Roméw byty okupione pelnymi
niecheci komentarzami internautéw pod artykutami opisujacymi ich historie.
Uzyskiwany za pomocg mediéw poziom odmiennosci i konstruowania rézni-
cy pozwalal na wykrojenie si¢ z przestrzeni bezimiennego, niewidzialnego ttu-
mu, pozwalal na odzyskanie glosu. Wydostanie si¢ z bezsilnosci i bezradnosci
odbywalo si¢ za pomocg hatasu uzyskanego poprzez naglosnienie wyklucze-
nia. Opinia publiczna dostawala szanse na dowiedzenie si¢ kim s3 Romowie,
jaka jest ich historia oraz dlaczego ztamali i naruszyli obowiazki prawne, po-
mimo ze odmoéwiono im praw.

Wracajac do zagadnienia réwnosci wobec prawa Romoéw rumunskich
problem, ktory zaistnial na skutek polityki wladz miasta sprowadzal si¢ do na-
ruszenia zasad istnienia porzadku publicznego. Dla rumunskich Roméw ozna-
czajacy zerwanie réwnosci poprzez zubozenie do tych, ktdrzy maja obowiazki
bez praw. Gdy korelacja obowigzku-prawa zostaje przerwana wzgledem jednej
grupy a istnieje wobec pozostalych przedstawicieli spoleczenstwa, to istnienie
porzadku prawnego staje si¢ przywilejem i nagroda dla wybranych. Zniesie-
nie réwnosci i uniwersalnosci obowigzywania prawa powoduje zaprzeczenie
samej naturze prawodawstwa. System prawny obnaza w ten sposdb swoja eks-
kluzywno$¢, sprowadzajac swoje stanowienie do schmittowskiej wizji suweren-
nego wyjatku. Porzadek prawny staje sie arbitralnym kaprysem osoby lub oséb
posiadajacych wladz¢ podejmowania suwerennych decyzji.

Fakt, ze wladze miasta i jego stuzby odpowiedzialne za pomoc spolecz-
ng oferowaly Romom tylko pomoc materialng, taka jak wyzywienie i ubra-
nie, stawial t¢ grupe w pozycji kogos, komu mozna pomoéc, poniewaz pozo-
staje poza prawem. Tym samym prawo do pomocy przestaje by¢ obowiazkiem,
a staje sie aktem laski w ramach suwerennej polityki samorzadu miejskiego.
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»Po przeprowadzeniu wywiadu srodowiskowego mozemy zaoferowaé¢ pomoc
prawng i psychologiczng, celowy zasilek na zywnos¢, leki — powiedziata Anna
Sobota. - Gdyby panstwo mieli chocby tymczasowy adres: w schronisku albo
u kogo$ z rodziny, wtedy mozemy przedstawi¢ oferty pracy” (http://wyborcza.
pl/1,75478,16522251 ,Wyrzuceni_Romowie_prosza_Adamowicza_o_p omoc____
Tez.html, data pobrania: 23.11.2014). Stusznie zauwazano w zawistnych ko-
mentarzach pod artykutami poswigeconymi Romom, ze pomoc ktérg otrzymu-
ja jest przywilejem, nie wynika z obowigzujacych przepisow, jest przypadkowa
i niezalezna od tego, co robig lub maja robi¢ jej beneficjenci.

Jedyna instancja, do ktérej mozna bylo probowa¢ odwolywac sie, byly
prawa czlowieka, ktére mimo swojej nazwy nie stanowig praw, lecz rodzaj de-
klaracji, wolania o pomoc ludzi pozbawionych praw. Wedlug Hannah Arendt
paradoks istnienia praw ludzkich polega na powolaniu do zycia idei nieesen-
cjalnego abstrakcyjnego cztowieka (tabula rasa), ktory nie istnial w Zzadnym
czasie historycznym (2008, s. 407). Zycie abstrakcyjne, to zycie prywatne,
sprowadzone do umystu, czyli kogos, komu pozostaly tylko mysli zamknigte
w monade swojej idiotycznosci”. Prawa cztowieka okreslono jako niezbywal-
ne, poniewaz maja by¢ one niezalezne od istnienia konkretnych rzagdéw i obo-
wigzywac ponadnarodowo. Problem w tym, ze jedli nie ma rzadu ani instancji,
ktora moglaby egzekwowa¢ jakie§ prawa, to nie ma tez zadnej wladzy ani gwa-
rancji ich wykonywania. Przypomina to agambenowskie rozwazania o stanie
wyjatkowym rzeczy - dzoe, czyli nagiego zycia wykluczonego z obszaru poli-
tycznego (Agamben 2008). Takie ogolocenie Zycia nie pozwala na moéwienie
o przemocy prawnej i ucisku ekonomicznym wzgledem dzoe. Najpierw nale-
zaloby przywréci¢ zyciu znaczenie bios, czyli zycia politycznego, ktére pozwa-
la na dalsza artykulacje krzywdy i ustanowienia jako ofiary kogo$ pozbawio-
nego praw. W tym sensie prawa czlowieka bytyby w ujeciu Arendt prawami
nagiego zycia, ktérego wymiar bios polityczny zostaje zredukowany do dzoe:
~prawa obywatelskie, czyli r6zne w zaleznosci od kraju prawa obywateli, mia-
ly ucielesnia¢ i wyraza¢ w formie konkretnych ustaw odwieczne prawa czlo-
wieka, ktore przeciez mialy by¢ niezalezne od obywatelstwa i narodowosci”
(Arendt 2008, s. 410). Takie zréwnanie dwdch osobnych modi zycia prowadzi
do pomieszania pojeé, tworzac niebezpieczny wylom w postrzeganiu polity-
ki. Prawa czlowieka, do ktérych odwolywano si¢ w konflikcie Romoéw z wta-
dzami miasta Gdanska, stawaly sie¢ roszczeniem wolania o suwerenny akt fa-
ski wzgledem o0s6b, sprowadzonych w swym istnieniu do dwdch skrajnosci
prawnej kpiny ludzkich praw oraz sprywatyzowanej innosci etnicznej. Sama
mozliwo$¢ istnienia takiej artykulacji krzywdy pokazuje nam, ze uznanie praw
cztowieka, czyli nagiego zycia, za obszar interwencji politycznej, doprowadzito
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do zmieszania si¢ dwdch rodzajow istnienia prywatnego dzoe i politycznego
bios. Agamben takie przej$cie nazwal przeksztalceniem si¢ suwerennej wladzy
w biowladze. W ten sposéb prawodawstwo buduje swoj fundament na pra-
wach ludzkich. Gdy dochodzi do takiego zawlaszczenia, prawa czlowieka sta-
ja sie prawami obywatela. W ten sposob obywatel Rumunii znajdujac si¢ na
terytorium Polski tylko poprzez uzyskanie przywilejow wynikajacych z pol-
skiego obywatelstwa, ktore cze$ciowo daje rejestracja pobytu, moze odzyska¢
prawa cztowieka. Mamy zatem sprzecznos¢, albo prawa obywatela s3 prawa-
mi czlowieka, co nie moze by¢ prawda, poniewaz obywatelstwo bytoby wtedy
prawem ludzi bez praw, albo prawa czlowieka sa prawem obywatela, czyli pra-
wem ludzi posiadajacych prawa. Wyjscie z tego splatania kategorii proponu-
je Ranciére piszac, ze: ,Iymczasem trzecie zalozenie istnieje, mozna je wylo-
zy¢ nastepujaco: prawa czlowieka sg to prawa tych, ktérzy nie maja praw, jakie
im przystuguja, i ktérzy majg prawa, ktére im nie przystuguja” (2008, s. 128).

Co by to moglo oznacza¢ dla przedmiotowej sytuacji Roméw, ktorych
wladze miasta Gdansk pozbawily prawa do mieszkania? Ranciére proponuje
spojrze¢ na kwestie odwolywania sie do praw czlowieka, jak na zjawisko wy-
twarzania dyssensu (2008, s. 131). Dyssens w jego ujeciu bedzie rozziewem
miedzy normg a prawem, czyli tym, co by¢ powinno, a co jest dane w tresci
danego pojecia. Proponuje on odwolanie si¢ do pojecia krzywdy powodowa-
nej pozbawieniem praw, ktdre stwarza mozliwo$¢ odwotania si¢ do nieposiada-
nych praw a gwarantowanych jako ludzkie. Drugg mozliwoscia byloby ztama-
nie prawa jako aktu demonstracji niepostuszenstwa, np. poprzez zapewnienie
sobie gwarantowanego deklaracja praw czlowieka prawa do mieszkania i przy-
wolanie sankeji karnej niepozwalajacej korzysta¢ z tego prawa. Takie dziatania
sprowadzalyby opér do egzekwowania praw, ktérych Romowie nie posiadali,
ale ktdére im przystugiwaty. Taki proces upodmiotowienia bylby zatem takim
przetwarzaniem wykluczenia i opresji, ktére polegalaby na rozpoznaniu $cie-
zek wchodzenia w system praw i obowigzkéw oraz wskazaniu tego, kto tego
prawa odmawia. Przy takiej konceptualizacji abstrakcyjnos¢ pojecia czlowiek
w deklaracji praw pozwala na potraktowanie jej zapisow jako przestrzeni nor-
matywnej, do ktérej mozemy si¢ odwolaé, gdy chcemy zakwestionowaé roz-
nice miedzy byciem Polakiem a Romem, czyli, w omawianej sytuacji, miedzy
byciem w przestrzeni politycznej a byciem negatywnie wkluczonym poprzez
posiadanie obowigzkéw (zlamanie prawa).

Innym jeszcze rodzajem wykluczenia byto oskarzenie wobec Romoéw
i aktywistow, ktorzy przylaczyli sie do walki o ich prawa, o zarzut braku checi
budowania konsensusu miedzy stronami konfliktu. Wydarzylo si¢ to podczas
proby odzyskania posiadania miejsca zamieszkania odebranego przez wladze
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Gdanska: ,,Panstwo nie macie prawa tutaj by¢, a to co jest tutaj w tej chwili za-
aranzowane to jest prowokacja [...] Tutaj nie bylo zadnej eksmisji” (http://www.
dziennikbaltycki.pl/artykul/3552645,romowie-znowu-wyrzuceni-urzedniczka-to
-bylo-porzadkowanie-terenu-zdjecia-filmy,id,t.html, data pobrania: 22.11.2014).
Kolejne wypowiedzi wiceprezydent miasta takze wskazywaly na probe zrzuce-
nia odpowiedzialnoci za brak dialogu i realnej polityki wiadz na niechetnych
na dostosowanie si¢ do istniejacych rozwigzan Romow: ,,Ale o czym tu wiasci-
wie jeszcze rozmawiac? — pyta na wstepie wiceprezydent. O tym, ze ci ludzie
spedzili dzi$ noc pod gotym niebem, nie $piac z zimna. - Alez to ich wybor!
Proponowali$my im schronisko dla oséb bezdomnych. W Gdansku funkcjo-
nuja osobne osrodki dla mezczyzn, osobne dla kobiet - odpowiada Kaminska.
Ale oni nie chcg sie rozdzielac. Sg trzypokoleniows rodzing, potrzebujg siebie.
- No céz. Skoro nie chcg sie rozdziela¢, ich wyboér. Jesli nie chcg skorzysta¢
z wachlarza naszych propozycji, nie mozemy ich zmusza¢. Oni po prostu nie
chcg si¢ integrowa¢; nie szukaja pracy — mowi wiceprezydent. Trudno jednak
znalez¢ w Polsce pracodawce, ktory zatrudni legalnie obcokrajowca, a szcze-
gblnie Roma. Na to Ewa Kaminska ma jedng odpowiedz. — ,Nasza najwigk-
sza skucha polegala na tym, ze od razu, po trzech miesigcach zamieszkiwa-
nia Roméw w Gdansku, nie usunelismy ich z zajmowanego terenu. Po trzech
miesigcach powinni zarejestrowaé swodj pobyt, a poniewaz tego nie zrobili,
powinni$my wezwac straz graniczng, by odesfala ich do Rumunii. Ale wia-
domo jak to jest - czlowiekowi mieknie serce, szuka si¢ dziurek w prawie,
przymyka oko. Udawali$my, Ze nie wiemy, ze oni tam mieszkajg. A my nie ma-
my terenéw pod koczowiska. Mamy tereny pod drogi, szkoly, mieszkania, ale
nie pod koczowiska” (http://trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,35636,16539785,
Wiceprezydent_Kaminska_o_Romach__Niech_zostana_na.html, data pobra-
nia: 22.11.2014).

Czym w istocie mial by¢ osiggniety na warunkach przedstawicieli wladz
Gdanska konsensus, jak nie wymuszeniem dialogu w sytuacji konfliktu, w kto6-
rym jedna ze stron, majac juz swiadomo$¢ pozbawienia Roméw prawa do le-
galnej eksmisji, odmawiala przyznania podmiotowosci prawnej Romom, ofe-
rujagc im w zamian pomoc charytatywna. W zasadzie zarzut ten sprowadzat
sie do narzucania warunkéw dialogu poprzez wyrugowanie z jego przestrze-
ni ekscesu jakim byla nasza w nim obecnos¢ oraz rodziny Stoicéw i Calde-
rar poprzez zastgpienie nadmiarowych podmiotéw ,rzeczywistymi partnera-
mi”. Sytuacja taka powtorzyla si¢ nawet po pozornym zwyciestwie, jakim byta
publiczna deklaracja wltadz miasta o uruchomieniu pilotazowego programu
wsparcia dla rodziny Romoéw rumunskich. Mialo to miejsce, gdy na list zlo-
zony przez Romoéw do prezydenta, wiceprezydent Kaminska, zamiast odpo-
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wiedzie¢ na prosbe o pomoc tej rodzinie, udzielita pisemnej odpowiedzi na
umieszczong w internecie petycje, kierujac jej tres¢ do mnie. Wynikalo z niej
wyraznie, ze nowym partnerem w dialogu z miastem bedzie wyloniona po-
zakonkursowo organizacja samorzadowa. Taka strategia wyjscia z opresji, ja-
ka byt konflikt skonstruowany na opozycji miedzy polityka miasta a prawami
czlowieka, byla dzialaniem majacym usuna¢ fakt pozbawienia praw i zastapie-
nia go technicznym problemem dystrybucji pomocy dla ,,spofecznosci rom-
skiej” Usuniecie z polityki przestrzeni konfliktu, jaka sa chociazby problemy
wykluczenia, i gtadkie przechodzenie z debaty nad przestrzeganiem przez wia-
dze miejskie prawa, a ich praktyczng stosowalnoscia, prowadzi do sztucznej
sytuacji przemieszczenia sporéw w obszar eksperckich strategii ,,zarzadzania
sytuacja kryzysowq” Polityka taka prowadzi do zawieszenia problemu statu-
su prawnego imigrantéw. W rezultacie prawa staja si¢ bezuzyteczne, stajac si¢
prawami czlowieka. Ranciére o takiej dewaluacji polityki i praw wyraza sie
bez zludzen twierdzac, ze: ,No cdz, skoro sg bezuzyteczne, robi si¢ z nimi to
samo co osoby pelne milosierdzia robig ze starymi ubraniami - daje si¢ je
biednym [...]. Tak oto konczy si¢ proces, w ramach ktorego prawa czlowie-
ka stajg si¢ prawami tych, ktorzy nie maja zadnych praw - prawami nagich
istot ludzkich poddanych nieludzkim przesladowaniom i nieludzkim warun-
kom egzystencji. Stajg si¢ prawami humanitarnymi, prawami tych, ktérzy nie
s3 w stanie ich ustanowi¢, prawami ofiar absolutnej odmowy jakiegokolwiek
prawa” (2008, s. 136).

Podsumowujac: jedli uznamy, ze prawa wykluczonych sg prawami oséb
pozbawionych praw, a jedyna realnie dajaca si¢ uzyskac¢ reakcjg systemu na
brak praw nie jest transformacja przepiséw w strone przywrocenia utraconych
praw lecz oczekiwanie na suwerenny wyjatek znalezienia rozziewu dla aktu mi-
losierdzia i humanitaryzmu. To prawa oséb, ktérym odmawia sie praw, stajg
sie ekscesem i przywilejem. Jesli obowigzujace przepisy nie stwarzaja mozli-
wosci walki z wykluczeniem, ale w $wietle prawa pozbawiajg innych mozliwo-
$ci do godnego zycia to oznacza, ze historia XX wieku niewiele nas nauczyla.
A przeciez wiemy do czego doprowadzilo zastanianie si¢ prawem w sytu-
acjach kiedy porzadek prawny odbieral innym szans¢ na utrzymanie si¢ na
powierzchni zycia. W tym znaczeniu ksztaltuje si¢ tez rdznica miedzy podmio-
tem a przedmiotem. Podmiotem w porzadku prawnym jest ten kto posiada
(podlega pod) prawa i obowigzki, na drugim krancu tej opozycji pojawia si¢
przedmiot dzoe, czyli nagie zycie, o ktdrym nowoczesna polityka bedzie wyra-
zac si¢ w trzeciej osobie liczby mnogiej. Takie przemieszczenie konfliktéw poli-
tycznych jest w istocie zaprzeczeniem polityki, jesli grupy spoleczne podlegaja-
ce wladzy stajg sie zobiektywizowanym ,,problemem” (oni/one - trzecia osoba
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liczy mnogiej), to w praktyce prowadzi to do sytuacji, ze adresaci tej polity-
ki staja rzecza, ,,grupa spoleczng’, z ktérg wladza nie prowadzi dialogu, ktory
oznaczatby rozmowe toczong w przestrzeni zwrotéw artykulowanych w dru-
giej osobie liczby mnogiej — polityke par excellence. W istocie to wlasnie mia-
o miejsce w Gdansku, kiedy wladze miasta zamiast odpowiedzie¢ Romom na
ztozony przez nich list udzielily odpowiedzi opisujagc Roméw przy uzyciu for-
my wiasciwej dla konstruowania wiedzo-wtadzy zwrotéw obiektywizujacych
te rodzine do trzecio-osobowej formy ,,grupy etnicznej”. Sprowadzajac walke
z wykluczeniem i dyskryminacjg do polityki humanitaryzmu w istocie robimy
to, czego logike chcemy zakwestionowaé — doprowadzajac do sytuacji, w kto-
rej prawa czlowieka staja sie catkiem puste. Wladza taka sprowadza polityke
wobec wykluczonych do wyjatku, w ktérym pomoc wykluczonym staje si¢ re-
gula. Lecz niech chodzi o regule, ktéra staje si¢ prawem, lecz regutle, ktora za-
lezy od woli politykéw - staje si¢ wladza suwerenng nad tymi, ktérzy nie ma-
ja wladzy i praw. Utrzymanie porzadku prawnego, w ktérym ustawy i prawa
skutecznie odgradzaja mozliwos¢ uczestnictwa we wspdlnocie innym, prowadzi
do tego, co Hannach Arendt nazwala banalnoscig zta (Arendt 2010). W takiej
sytuacji znajdowali si¢ w Gdansku pracownicy Miejskiego Osrodka Pomocy
Rodzinie, kiedy zapisy ustawy o pomocy spolecznej, czyli warunki podlega-
nia pod prawo, nie pozwalaly na udzielenie wsparcia oraz prace z Cyganami.
Z perspektywy ludzkiej taka sytuacja powodowala dwuznaczne uwiktanie mo-
ralno-prawne pracownikéw MOPR-u, ktdrzy chcieli udzieli¢ wsparcia, ale nie
mieli narzedzi prawnych do wprowadzenia w zycie tej checi.
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ABSTRACT: A place, an environment of a local community, is a fundamental concept of social pedagogy.
However, for many people a place is associated with marginalization and exclusion. Studies were conducted on
a group of 85 unemployed people, from towns of the Podlaskie region of Poland. By use of a questionnaire,
the subject’s, their parents’ and grandparents’ place of residence, place of birth, education, profession were
established. The questionnaire used scales to define the subject’s attitude towards their place of residence,
home, neighborhood and city, the importance of their place of residence and whether they have an interest
in town history or an interest in history in general. The main result of the studies is the conclusion that
the relationship of the unemployed towards their home, neighborhood and city, their understanding of the
importance of their place of residence, their interest in town history and social history, are connected to the
strength of their family roots. In the majority of cases, the respondents’ knowledge of family history was limited
to their parents and their connection to 'home’ was stronger than their attachment to their neighborhood
and city. The unemployed who expressed weaker positive relations to their town also spoke far less favorably
about their home. Their interest in town history and history in general is the derivation of their city of origin,
their elementary school education and their modest incomes.

KEYWORDS: Unemployed, family history factors, relation to place, memory of place.

STRESZCZENIE: Miejsce, srodowisko zycia wspdlnoty lokalnej, jest podstawowym pojeciem refleksji
pedagogiki spoftecznej. Wielu mieszkancom kojarzy sie ono z marginalizacja i wykluczeniem. Badania
przeprowadzono w grupie 85 bezrobotnych z miast wojewddztwa podlaskiego. Za pomocg kwestionariusza
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okreslono miejsce zamieszkania, urodzenia oraz wyksztatcenie i zawod osob badanych, ich rodzicdw i dziadkéw.
Badani bezrobotni wypetnili skale: stosunek do miejsca zamieszkania: domu, okolicy i miasta, znaczenie
miejsca zamieszkania, opinie na temat miejscowosci, zainteresowanie historig miejscowosci i zainteresowanie
historig w ogéle. Generalnym wynikiem badan jest wniosek, ze ustosunkowanie bezrobotnych wobec domu,
okolicy i miasta, pojmowanie przez nich znaczenia miejsca zamieszkania oraz ich zainteresowanie historig
miejscowosci i historig spoteczng pozostaje w istotnym zwigzku z niskim poziomem zakorzeniania rodzinnego,
tj. wiedzy o miejscu urodzenia, wyksztafceniu i zawodzie rodzicdw i dziadkéw. Znajomos¢ historii rodzinnej
u bezrobotnych w wiekszosci przypadkéw ograniczata sie do rodzicéw badanych. Stosunek do miejsca jako
domu zdecydowanie przewazat nad odczuciami wobec okolicy i miasta. Bezrobotni, ktorzy wyrazali stabsze
pozytywne ustosunkowanie do swojej miejscowosci, zdecydowanie mniej przychylnie odnosili sie do domu.
Zainteresowanie bezrobotnych historig miejscowosci oraz historig w ogéle jest pochodng ich miejskiego
pochodzenia, ponadpodstawowego wyksztatcenia i skromnych dochodéw.

StOWA KLUCZOWE: Bezrobotni, czynniki pochodzenia rodzinnego, ustosunkowanie do miejsca, pamie¢ miejsca.

Wprowadzenie

Od mniej wiecej dwoch dekad w Polsce przedmiotem badan interdy-
scyplinarnych stalo si¢ ,,miejsce” (Lewicka 2012, s. 26). Jest to kategoria nie-
zwykle pojemna, inspirujgca i zarazem fundamentalna dla pedagogiki. Bywa
opoka (Augé, 2010, s. XII) i trescig naszej tozsamosci, stymuluje lub ograni-
cza kontakty spoleczne, tworzy nasza historie rodzinng. Z miejscem zwigzana
jest tez czesto smutna, szara i bezradna rzeczywisto$¢ egzystencji wielu pol-
skich rodzin.

Doswiadczana przez ludzi codzienno$¢ jest na trwale powigzana z edu-
kacyjno-wychowawczym potencjatem przesztosci. Siegniecie do zasobow pa-
mieci zbiorowej miejsca, z jego réznorodnoscia wzoréow osobowych otwie-
ra szerszg perspektywe indywidualnego odbioru dnia dzisiejszego i przywraca
wiare w mozliwo$¢ rewitalizacji spotecznej. Pamigcé zbiorowa powinna stuzy¢
wyzwoleniu, a nie ujarzmieniu ludzi (Le Goff 2007, s. 157). Odwolujac sie do
zalozen pedagogiki spotecznej, sSrodowisko zycia ludzkiego powinno by¢ miej-
scem przeksztalcen, zmian, udoskonalen, aktywizacji, ktérych twoércami, zgod-
nie z ideg podmiotowosci, sg sily spoleczne kierujace sie zasada budowania
wspolnej przestrzeni ,lepszego jutra” (Laguna-Raszkiewicz 2012, s. 67). Swiat,
w ktoérym zyjemy, czgsto jest miejscem nieréwnych szans, ktére dla wielu z nas
kojarzg si¢ jedynie z nie-pamigcig, marginalizacja, samotnoscig, brakiem per-
spektyw na przyszio$¢. Rozwigzaniem wydaje sie znalezienie sensu ludzkiej eg-
zystencji (Mosiek 2007, s. 386), wszedzie tam, gdzie mogloby sie wydawa¢, ze
tego sensu brakuje, polaczonej z warto$ciowym stosunkiem do miejsca. Tak
jak na przefomie XIX/XX wieku pedagogike spoteczng okreslano mianem pe-
dagogiki ,wzmozenia duchowego” (Theiss 2001, s. 17), tak dzisiaj t¢ subdyscy-
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pline mozna by nazwaé pedagogika ,wzmozonej odpowiedzialno$ci’ - wobec
kazdego potrzebujacego czlowieka i miejsca, w ktorym zyje'.

Z punktu widzenia praktyki edukacyjnej istotne sg pytania: Jakiego typu
dzialania nalezy podja¢, aby ,,przywroci¢” miejsce wszystkim jego mieszkan-
com? W jaki sposob aktywizowaé osoby zmarginalizowane, bedace kapitalem
ludzkim, by poczuly si¢ potrzebne i wazne dla rozwoju $rodowiska lokalnego?
Jak powinien wyglada¢ wspoélczesny wymiar srodowiskowych dziatan pomoco-
wych, traktowanych jako ,stuzba spoleczna”® na rzecz dobra kazdej jednostki
(Theiss 1997, s. 272), zabiegajacych o jej wszechstronny rozwdj i pomyslnos¢?
Pytania te sygnalizujg potrzebe refleksji badawczej nad wymienionymi proble-
mami. Niniejszy artykul nie stawia sobie za cel udzielenia na nie odpowiedzi.

Chcac poznac i zrozumie¢ stosunek do miejsca zamieszkania i pamiegci
o jego przeszlosci warto wzig¢ pod uwage wplyw czynnikéw srodowiskowych
i spolecznych. Na wiedze o przeszlosci rzutuje indywidualne do$wiadczenie
biograficzne (Theiss 2006, s. 121) oraz sposéb konstruowania jej okreslonych
znaczen i wartosci. Sposob odbioru rzeczywistoéci zalezy od czltonkéw danej
grupy i zwigzany jest z selekcja tego, co pozniej zostanie zapamietane. Moz-
na kontynuowac tradycje przeszlosci miejsca albo wyrzec sie jej, odwolujac sie
w zyciu codziennym do tradycji negatywnej (Szacki 2011, s. 173). Warto pod-
kresli¢, ze niezwykle wazne dla pedagogiki pamieci jest poszukiwanie i utrwa-
lanie tozsamosci indywidualnej oraz odbudowa kapitatu spotecznego lokalnych
wspdlnot, ktore polityka wltadzy PRL marginalizowala.

Problemy badawcze i hipotezy

Celem artykutu jest poznanie opinii oséb bezrobotnych dotyczacych
miejsca, w ktérym na co dzien mieszkaja:

1) Czym dla badanej grupy jest miejsce, ktore zamieszkuja, jakie funkcje
ono spelnia oraz czym jest pamig¢ o jego przeszlosci?

2) Czy badane osoby maja poczucie waznosci i przydatnosci dla wspolno-
ty lokalnej oraz czy podejmujg jakie§ dzialania na rzecz jej rozwoju?

3) Czy bezrobotni czujg si¢ zakorzenieni w miejscu, w ktdérym zyja?

4) Jaki jest poziom wiedzy osob bezrobotnych na temat historii miejsco-
wosci, w ktorej zyja oraz ich przesztosci rodzinnej?

' ,W ostatecznym rachunku zaréwno ksztalt spolecznego zycia, los czlowieka i przysztoéc
ludzkosci zaleze¢ beda od zasad moralnych, jakie wspolczesny czlowiek zechce przyja¢” (Pilch
2001, s. 137).
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5) Czym dla bezrobotnych jest historia w ogoéle? W jaki sposéb postrzega-
ja wiedze o przeszlosci i czy ich zdaniem warto podja¢ starania, aby ja
zglebic?

Podjete badania nawiazuja do socjologicznej tradycji badawczej anali-
zujacej specyfike stosunku ludzi ubogich do czasu (Tarkowska 2005, s. 161).
Jednak bezposrednim punktem odniesienia, biorac pod uwage jego perspekty-
we interdyscyplinarna, jest nurt badan srodowiskowych pedagogiki spolecznej
uwzgledniajacy kontekst historyczny. Ich celem jest poznanie specyfiki miej-
sca powalajgcej zrozumie¢ funkcjonowanie jednostek i grup spotecznych w po-
wigzaniu z ich mikrohistorig rodzinng i srodowiskowg (Lalak 2013, s. 30-31).

Przyjeto zalozenie, iz postawy wobec miejsca odzwierciedlajg indywi-
dualny odbidér miejsca, jego sposob do$wiadczania, tradycje rodzinne lub ich
brak. Postawy te oscyluja pomiedzy uczuciem obojetnosci i brakiem zaintere-
sowania a checig zdobywania wiedzy na temat przeszlosci miejsca, aktywnym
uczestnictwem w jego zyciu, troska o jego terazniejsza kondycje i przyszlosc.
Zalozono takze, iz osoby bezrobotne z uwagi na specyfike ich funkcjonowania
majg inne potrzeby i oczekiwania w stosunku do swojego miejsca zamieszka-
nia niz osoby majace stale zrédlo dochodu.

Metoda

Narzedzia badawcze

W przeprowadzonych badaniach zastosowano 5 skal®: 1. stosunek do
miejsca zamieszkania: domu, okolicy i miejscowosci, 2. znaczenie miejsca za-
mieszkania, 3. opinie na temat miejscowosci, 4. zainteresowanie historig miej-
scowosci oraz 5. zainteresowanie historig w ogéle. W osobno zastosowanej me-
tryczce pytano o ple¢, wiek, miejsce urodzenia i zamieszkania osoby badanej,
jej rodzicow i dziadkow, jak rowniez o wyksztalcenie i zawdd osoby badanej,
jej rodzicéw i dziadkow, ponadto o jej dochody i stosunek do religii.

Osoby badane, czas i teren badan

Badaniem objeto 85 0s6b bezrobotnych: 66 kobiet i 19 mezczyzn, miesz-
kancéw Biategostoku, Lap, Tykocina, Orli i Sidry. Wymienione miasta leza
w wojewddztwie podlaskim, gdzie stopa bezrobocia rejestrowanego w marcu

2 Autorka skal jest profesor Maria Lewicka z Katedry Psychologii Spolecznej Uniwersytetu
Warszawskiego, ktora udzielita autorce artykulu zgode na ich wykorzystanie w badaniach (zob.
Lewicka 2012).
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2014 roku wynosita 15,1%. Doboér badanej proby byt celowy - chodzilo o oso-
by pozbawione stalego zrédta dochodu przynajmniej przez pét roku. Bada-
ni okredlili swojg sytuacje materialng jako trudng. 51 badanych nie pracowato
od ponad roku, a posiadane przez nich $rodki pieniezne byly niewystarcza-
jace dla zaspokojenia potrzeb podstawowych. Badana grupa byla jednorodna
narodowos$ciowo. Deklarowana religijnoscia (85% wierzacych praktykujacych)
osoby badane nie odbiegaly od ogdtu polskiego spoteczenstwa.

W lutym 2014 roku przeprowadzono pilotaz. Wiasciwe badania trwaly
od marca do kwietnia tegoz roku. Realizacja badan byla mozliwa dzigki stu-
dentom Niepanstwowej Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Bialymstoku beda-
cych pracownikami Osrodkéw Pomocy Spotecznej, ktérych podopiecznymi
byly osoby bezrobotne.

Wyniki

Charakterystyka badanej grupy

Charakterystyke grupy przeprowadzono na podstawie obliczen staty-
stycznych®. Biorac pod uwage wiek badanych osdb, najliczniej, przez 42 osoby
byl reprezentowany przedzial wiekowy miedzy 25 a 40 rokiem zycia, 26 0sob
miescilo sie¢ w przedziale powyzej 40 roku zycia, 14 0s6b w przedziale pomig-
dzy 20 a 25 rokiem zycia, 3 osoby zaznaczyly w metryczce wiek 16-20 lat.

Kolejnym kryterium charakteryzujacym badane osoby bylo miejsce
zamieszkania. Trzydziestu pieciu bezrobotnych mieszkalo na wsi, 27 bylo
mieszkancami malego miasta (do 5 tysigcy mieszkancéw), 18 zamieszkiwato
w miescie $redniej wielkosci (od 6 do 50 tysiecy mieszkancow), tylko 5 oséb
pochodzito z duzego miasta (powyzej 50 tysiecy mieszkancow).

Pod wzgledem miejsca urodzenia najliczniejsza, 27-osobowa grupa wy-
wodzila si¢ z malego miasta, 21 0séb urodzito si¢ na wsi, 18 os6b w mie-
$cie sredniej wielkosci i tylko 5 0séb jako miejsce swoich narodzin zaznaczy-
lo duze miasto.

Dane dotyczace miejsca urodzenia rodzicow wskazuja, ze najliczniej byta
reprezentowana wies: 51 matek i 42 ojcéw, a najmniej srednie miasto: 8 matek
i 6 ojcow oraz duze miasto: 8 matek i 5 ojcdw. Podobne wyniki otrzymano
w przypadku miejsca urodzenia dziadkéw. 72 babcie i 71 dziadkéw ze strony
matki oraz 73 babcie i 66 dziadkéw ze strony ojca urodzilo sie na wsi. Tylko
3 babcie i 4 dziadkow ze strony matki oraz 3 babcie i 4 dziadkéw ze strony

* W obliczeniach stosowano pakiet statystyczny STATISTICA-10.
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ojca urodzilo si¢ w duzym miescie, za§ w miescie Sredniej wielkosci urodzily
sie 2 babcie i 3 dziadkéw ze strony matki oraz babcia i 5 dziadkéw ze stro-
ny ojca. W matym miescie urodzilo si¢ 6 bab¢ i 5 dziadkéw ze strony matki
oraz 6 bab¢ i 9 dziadkow ze strony ojca.

Na pytanie o poziom wyksztalcenia 3 osoby odpowiedzialy, ze majg wy-
ksztalcenie niepelne podstawowe, 6 0s6b podato wyksztalcenie podstawowe,
15 zasadnicze zawodowe, 35 0s6b wskazalo wyksztalcenie Srednie, 10 niepel-
ne wyzsze, 14 wyzsze.

Osoby badane reprezentowaly rézne zawody fizyczne, techniczne i inne.
Najmniejsza grupa reprezentowata zawdd rolniczy: 2 osoby, grupe najliczniej-
szg stanowito 45 os6b bez zawodu.

Jesli za$ chodzi o wyksztalcenie i zawdd rodzicéw oséb bezrobotnych,
najliczniejsza grupe stanowilo 27 matek, ktore posiadaty wyksztalcenie pod-
stawowe, oraz 36 matek bez zawodu, 29 matek wykonywalto prace fizyczna.
Podobnie byto wsréd ojcdw oséb bezrobotnych: 24 ojcéw miato wyksztalce-
nie podstawowe, 26 pracowalo fizycznie, 21 bylo bez zawodu.

Charakterystyczna dla badanych bezrobotnych byla ich niewielka wie-
dza o wyksztalceniu i zawodzie dziadkéw z obojga stron. Brak wiedzy o wy-
ksztalceniu babci ze strony matki zadeklarowaly 33 osoby, o zawodzie bab-
ci nic nie wiedzialo 35 osob. O wyksztalceniu dziadka ze strony matki nie
miaty wiedzy 34 osoby, a 36 0sdb nie znalo jego zawodu. Brak wiedzy o wy-
ksztalceniu i zawodzie babci i dziadka ze strony ojca zadeklarowato, odpo-
wiednio, 38 i 40 oséb. Te i poprzednie dane s3 ewidentnym wskaznikiem
niskiego poziomu rodzinnej tradycji wyksztalcenia i zawodu w rodzinach ba-
danych bezrobotnych.

Poréwnanie wynikéw oséb bezrobotnych
w skalach stosunku do miejsca zamieszkania
oraz stosunku do historii

Wyniki przedstawione w tabeli 1 pokazuja, ze badani bezrobotni wy-
kazuja stopniowalny stosunek do miejsca, ktore zamieszkuja. Zdecydowanie
przewaza pozytywny stosunek do miejsca jako domu. Dominacja tego usto-
sunkowania nad ustosunkowaniem wobec okolicy oraz miasta jest ogromna.
Odczucia wobec okolicy przewazaja nad odczuciami wobec miasta na pogra-
niczu istotnosci statystycznej; obie te tendencje niewiele roznig si¢ od siebie.
Tylko pamie¢ miejsca jako domu wpisala si¢ wyraznie w $wiadomos¢ bezro-
botnych, odczucia wobec okolicy i miasta zlewajg sie.
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Tabela 1. Stosunek do domu, okolicy i miasta u bezrobotnych (N = 85, wyniki testu t-Studenta dla prob za-

leznych)

Skala Srednia SD Poréwnanie t df Istotnos¢ roznicy
Stosunek do domu 46,968 10,18 dom/okolica 5,452 2 ,0000000
Stosunek do okolicy 42,803 9,40 dom/miasto 6,353 2 ,000000
Stosunek do miasta 41,901 9,05 okolica/miasto 1,77 2 07

Uzupelniajac wyniki w tabeli 1 danymi z metryczki, warto nadmienic,
ze wielu badanych bezrobotnych nie znalo przeszlosci rodzinnej, nawet prze-
sztosci swoich rodzicédw. 22 osoby zadeklarowaly, ze wyobraza sobie mozliwos¢
wyjazdu do innego miejsca na stale; takiej mozliwos$ci nie rozwazato 21 oséb,
a 21 osdb nie potrafifo udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Miejsce zamieszka-
nia spelnia istotng role w przypadku 28 oséb, ale jednoczesnie nie jest dobrze
znane w sensie ,znam tutaj kazdy kamient”. Tylko 25 badanych stwierdzilo, ze
zdanie ,,nie jest wazne, gdzie mieszkam” raczej do nich nie pasuje, 16 0séb za-
znaczylo odpowiedz ,,i tak i nie”. Komponentem przywigzania do miejsca nie
sg takze groby przodkow. 29 osob wykazato niezdecydowanie (,,i tak i nie”
w przypadku braku przywigzania do jakiegokolwiek miejsca i tylko 23 osoby
odpowiedzialy, Zze wymieniona postawa raczej do nich nie pasuje. Bezrobotni
nie deklarowali checi zamieszkania w innych miejscach w Polsce i na $wiecie.
Mozna wnioskowa¢, ze nie mieli mozliwosci finansowych, aby dokona¢ tak
duzych zmian w swoim zyciu. W ramach wartos$ciujgcego spojrzenia na miej-
sce, 55 badanych stwierdzilo, ze o miejscu, w ktdrym mieszka, nie moze po-
wiedzie¢, ze jest jak kazde inne, wiec nie rézni si¢ niczym od innych miejsc;
polowa badanych, 42 osoby, nie wiaze swojej przyszlosci z miejscem zamiesz-
kania, a druga polowa, 40 badanych, wrecz przeciwnie.

Wazng kategorig z punktu widzenia sytuacji oséb bezrobotnych jest po-
czucie wplywu na to, co si¢ dzieje w domu i w srodowisku lokalnym, w zwigz-
ku z tym istotny jest sposéb postrzegania wiasnej osoby, poczucie waznosci,
przydatnosci dla wspolnoty lokalnej. Sposrod badanych 23 osoby stwierdzity,
ze nie majg wplywu na to, co si¢ dzieje w ich domu, 42 osoby nie potrafily
powiedzie¢, czy maja wplyw na to, co si¢ dzieje w okolicy, a 35 0s6b na to, co
si¢ dzieje w ich miescie. O funkcjonowaniu czlowieka w miejscu, w ktérym zy-
je, mowi tez aktywnos$¢ na rzecz srodowiska. W grupie badanej 37 oséb zade-
klarowato ochote angazowania sie¢ w sprawy domu, potrzeby okolicy znalazly
sie w kregu jedynie potencjalnego zaangazowania 31 0séb i réwniez 31 oséb
nie potrafito powiedzie¢, czy ma ochote angazowac si¢ w sprawy miasta. Za-
stanawia odpowiedz 69 osdb, ktdre stwierdzily, ze nic ich nie wigze z miejscem
zamieszkania, w ktérym trzeba dokona¢ wielu napraw i zmian.
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W tabeli 2 podano wielkosci $rednich i odchylenia standardowe w ska-
lach znaczenia miejsca zamieszkania i opinii na temat miejscowosci oraz
w skalach zainteresowania historig miejscowosci i historig w ogole*.

Tabela 2. Znaczenie miejsca zamieszkania, opinie na temat miejscowosci oraz zainteresowanie historig miej-
scowosd i historig spoteczng u bezrobotnych (N = 85)

Skala Srednia D
Znaczenie miejsca zamieszkania 62,33 10,89
Opinie na temat miejscowosci 41,30 9,07
Zainteresowanie historig miejscowosci 41,95 6,93
Zainteresowanie historig w ogéle 34,76 5,66

W tabeli 2 uderza niski poziom wynikéw $rednich. Plasuja si¢ one nie-
co powyzej potowy punktdw, jakie mozna bylo otrzymac w kazdej z tych skal.
Badani czgsto zaznaczali odpowiedzi wyrazajace ich stosunek negatywny albo
neutralny, czyli brak zdania na dany temat. To przemawiatoby za niewielkim
zainteresowaniem, jakim badani bezrobotni obdarzajg miejsce zamieszkania,
jego historie, jak tez histori¢ spoleczng w ogole.

Analizujac odpowiedzi badanych bezrobotnych w skalach znaczenia
miejsca zamieszkania oraz opinii o historii tego miejsca i historii spotecz-
nej stwierdzamy, ze zdecydowanie zakorzenionymi w stosunku do domu czu-
to sie 36 o0sob, 26 oséb deklarowalo swoje zakorzenienie w okolicy. Wedlug
25 0s6b przodkowie mieszkali w miejscu ich zamieszkania; prawie tyle samo,
bo 22 osoby stwierdzily, ze miejsce ich zamieszkania nie jest zwigzane z prze-
sztoscig ich rodziny.

W badanej grupie 43 osoby stwierdzily, ze interesujg si¢ historig swojej
miejscowosci zdecydowanie i ze raczej mozna tak powiedzie¢. 20 oséb siega-
fo do stron internetowych poswieconych historii ich miejscowosci lub regio-
nu, 24 osoby mialy ksiazki dotyczace historii miejscowosci lub ich domu, lecz
26 osobom trudno byto jednoznacznie stwierdzi¢, ze je czyta. 28 badanych
chetnie ogladalo programy telewizyjne o historii ich miejscowosci lub regionu.
Sporej liczbie badanych (28) trudno$¢ sprawialo opowiedzenie si¢ po stronie
tezy, ze w miescie wazniejsza jest dbalos¢ o zabytki niz wygoda mieszkancow,
23 stwierdzilo, ze raczej wazniejsza jest wygoda; 28 badanych nie potrafilo po-
wiedzie¢ jednoznacznie, czy warto wklada¢ duze pieniadze w odrestaurowywa-
nie starego budynku zamiast go wyburzy¢, a dla 22 oséb bylo jasne, ze raczej

* Wynikéw w tych skalach nie mozna wzig¢ do statystycznych poréwnan srednich
grupowych z powodu nieréwnych liczebnosci budujacych je twierdzen.
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mimo kosztéw powinno si¢ dbac¢ o stare budynki w miescie. 25 oséb bada-
nych zaprzeczylo, by opowiesci dotyczace przeszlosci ich nudzity, zdecydowa-
nie zaprzeczylo temu 24 badanych.

Sposréd badanych 26 oséb z tatwoscig potrafilo rozpoznaé na przed-
wojennych fotografiach rdzne miejsca swojego miasta, 14 nie bylo tego pew-
nych. Na pytanie, czy historia miasta to sekwencja wzajemnie powigzanych
wydarzen, niezdecydowanie wykazalo 39 osdb. Bezrobotni (32 osoby) nie mie-
li takze sprecyzowanej wiedzy dotyczacej kultywowania tradycji i zwyczajow
dawnych mieszkancow miasta. W ocenie badanych (36 osdb) trudno bylo po-
wiedzie¢, ze nie ma ciagloéci miedzy réznymi okresami historii miasta ani po-
miedzy wydarzeniami w ich mies$cie w réznych okresach historycznych.

Co si¢ tyczy zwigzkow przeszlosci z terazniejszymi interesami panstwa
i narodu, 21 os6b badanych zgodzilo si¢ z twierdzeniem, ze wiedza o prze-
szloéci powinna by¢ przekazywana w taki sposob, aby stuzyla dzisiejszym in-
teresom narodu; 25 oséb stwierdzito, ze trudno im oceni¢ jednoznacznie, czy
prawda historyczna powinna ustapi¢ przekazywaniu tresci o przesztosci stu-
zacym dzisiejszym interesom narodowym; wedlug 38 osob czasem lepiej jest
przemilcze¢ pewne wydarzenia historyczne po to, aby nie psuly one wizerun-
ku naszego narodu; 33 osoby nie mialy wyrobionego zdania na ten temat.

Analiza wariangji

Jednoczynnikowa analiza wariacji (ANOVA) wynikéw w grupie bez-
robotnych przyniosta sporo istotnych oddzialywan kategorii charakteryzuja-
cych osoby bezrobotne (zmiennych niezaleznych) na ich ustosunkowanie wo-
bec domu, okolicy i miasta, na subiektywne znaczenie miejsca zamieszkania,
opinie o nim oraz na zainteresowanie historig miejsca zamieszkania i histo-
rig w ogole (zmienne zalezne). Tabele 3-6 zawieraja wylacznie oddzialywania
istotne statystycznie.

Tabela 3. Analiza wariandji wynikéw w skali ustosunkowania do domu (zmienna zalezna) ze wzgledu na ka-
tegorie opisujgce osoby bezrobotne (zmienne niezalezne) (N = 85)

Skala Kategoria F(1,85) p [ n kwadrat Srednie
Stosunek . . ) a = 46,9, b = 49,85
do domu miejsce zamieszkania 3,52 ,034 0,128 ¢ = 5046, d = 59,33

a = 48,25, b = 49,00

miejsce ur. dziadka ze strony ojca| 2,66 ,027 0,140 |c = 33,00, d = 44,00
o = 43,50

L a = 39,33, b =4954

wyksztalcenie ojca 2,84 ,007 0,237 ¢ = 4837 d — 48,80
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Skala Kategoria F(1,85) p | n kwadrat Srednie
wyksztafcenie babci ze strony a = 48,52, b = 50,04
matki 3,76 007 00,158 ¢ = 51,77, d = 55,00
wyksztatcenie dziadka ze stro- a = 47,82, b = 50,86
ny matki 363 005 0.186 ¢ = 5244, d = 52,00
wyksztafcenie babci ze strony oj- a =4826,b = 53,70
o VOl 703 | 000 | 0300 |c=2950 d = 5800

0 = 42,47
) . a = 47,10, b = 52,50
wksaalcenie dziadka 2¢ 10| 344 | 004 | 0201 |c = 5260, d = 5500
¥l 0 = 47,00
f=51,03,r=5133
, . t = 42,28, h = 43, 330
zaw6d matki 2,74 0,13 0,199 — 4900, 0 = 49,00, bz —
44,33
f = 52,60, d = 52,00
zawod babdi ze strony matki 3,83 ,006 0,160 |r = 51,69, 0 = 42,42
bz = 48,34
. . . f = 47,16, r = 54,27
zawdd babdi ze strony ojca 6,16 ,000 0,180 0 = 4307, bz — 48,30
f = 54,85, 1 = 49,09
zawod dziadka ze strony ojca 3,48 ,006 0,180 |t = 55,00, 0 = 42,85
bz = 54,00
. . . f=51371=4930
zawod dziadka ze strony matki 5,78 ,001 0,170 0 = 4222, bz = 54,20

Oznaczenia: miejsce urodzenia: a — wie$, b — mafe miasto, ¢ — srednie miasto, d — duze miasto; miejsce zamieszkania:
a — wie$, b — male miasto, ¢ — $rednie miasto, d — duze miasto; wyksztatcenie: a — niepefne podstawowe,
b — podstawowe, ¢ — zasadnicze zawodowe, d — $rednie, e — niepetne wyzsze, f — wyzsze; zawod: t — tech-
niczny, p — przyrodniczy, h — humanistyczny, f — fizyczny, r — rolniczy, bz — bez zawodu, o — brak danych.

Tabela 3 obejmuje dane analizy wariancji najobficiej reprezentujace od-
dzialywania czynnikéw indywidualnych, rodzinnych i srodowiskowych na sto-
sunek do domu. Najbardziej pozytywne ustosunkowanie do domu wykaza-
li bezrobotni mieszkajacy w duzym miescie i ci, ktérych dziadek urodzil si¢
w malym miescie. Lepsze ustosunkowanie do domu rodzinnego idzie w pa-
rze z ponadpodstawowym wyksztalceniem ojca oraz dziadkéw z obojga stron,
jak tez z wiedzg o wyksztalceniu ojca i dziadkéw. Ponadto jest ono powiazane
przyczynowo z zatrudnieniem zawodowym matki i dziadkéw z obojga stron
(przewaza zawdd rolniczy, fizyczny i techniczny), jak tez z wiedza oséb ba-
danych o zawodzie matki i dziadkéw oraz o tym, ze matka i dziadkowie nie
podjeli pracy w zadnym zawodzie.
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Tabela 4. Analiza wariancji wynikéw w skali ustosunkowania do okolicy (zmienna zalezna) ze wzgledu na ka-
tegorie opisujgce osoby bezrobotne (zmienne niezalezne) (N = 85)

Skala Kategoria F (1,85) p n kwadrat Srednie
Stosunek . . ) a = 46,03, b = 42,85
do okolicy miejsce zamieszkania 4,48 ,014 0,135 ¢ = 3733 d = 39,40

f = 4496, h = 40,66
r= 49,68, t = 3577

zawdd matki 2,95 ,008 0,210 h = 4066, 0 = 36,00
bz = 42,11
) ) a = 45,17, b = 46,69
Zéyttsfgﬁker:;fkidz'adka 2,93 017 0,150 |c = 42,44, f = 32,00
y 0 = 39,05
wyksztatcenie babdi ze b = 48,45, ¢ = 28,50
strony matki .66 /000 0260 d = 45,00, 0 = 38,81
. . a=4511,b = 4550
wkszalcenie dadkal 577 016 0170 |c = 47,60, d = 45,00
y ol 0 = 37,00
zawod babci ze stro- f = 43,00, r = 44,92
ny matki 264 038 0.110 0 = 39,60, bz = 46,38
zawod babd ze stro- f = 41,50, r = 48,00
ny ojca 592 001 0.170 0 = 39,00, bz = 46,25
zawod dziadka ze stro- f = 43,35 r= 46,10
ny matki 3,52 018 0110 0 = 39,27, bz = 46,80
) . f = 4814, r = 4555
zawod dzadka ze so-) 5 g 013 | 0132 |t=45000= 39,17

ny ojca

bz = 44,00

Oznaczenia jak w tabeli 3.

Bardziej pozytywny stosunek do okolicy pojawil si¢ u oséb mieszkaja-
cych na wsi i w malym miescie. Wystapil réwniez u bezrobotnych, ktérych
babcia miala wyksztalcenie podstawowe lub $rednie oraz u tych bezrobotnych,
ktérzy mieli babcie i dziadkéw wyksztalconych na poziomie podstawowym.
Przy badaniu wplywu zawodu na ustosunkowanie do okolicy notorycznie po-
wtarza sie, ze bylo ono najnizsze u bezrobotnych, ktérzy nie mieli wiedzy o za-
wodzie swoich dziadkéw z obojga stron.

Tabela 5. Analiza wariancji wynikéw w skali stosunku do miasta (zmienna zalezna) ze wzgledu na kategorie
opisujace osoby bezrobotne (zmienne niezalezne) (N = 85)

Skala Kategoria F(1,85) p | n kwadrat Srednie
Stosunek do miasta ptec 4,67 ,038 0,05 |k =4251, m=375
L a = 3952 b= 3633
miejsce ur. 5,45 ,001 0,168 ¢ = 4244 d = 47.29

Oznaczenia: pte¢: k — kobieta, m — mezczyzna. Pozostate oznaczenia jak w tabeli 3.
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Stosunek do miasta jest istotnie pozytywniejszy u tych bezrobotnych,
ktorzy urodzili si¢ w miescie, ktérych matka miata przynajmniej wyksztalcenie
podstawowe, réwniez jej ojciec mial przynajmniej takie wyksztalcenie i wyko-
nywal jaki$ konkretny zawdd, oraz u kobiet.

Tabela 6. Analiza wariandji wynikow w skali znaczenie miejsca zamieszkania oraz w skalach zainteresowanie

historig miejscowosci i historig w ogdle (zmienne zalezne) ze wzgledu na kategorie opisujace 0so-
by bezrobotne (zmienne niezalezne) (N = 85)

Skala Kategoria F(1,85) p n kwadrat Srednie
- . a =5842,b=5972
Znaczenie miejsca | miejsce ur. 2,77 ,046 0,093 = 6386 d = 67,29
Zainteresowanie hi- , k = 42,33,
storig miejscowosci ple¢ 402 46 0,048 m = 37,68
. a =36,90, b = 38,11
miejsce ur. 5,42 ,001 0,167 = 4351 d = 46,29
a = 3533 b= 3666
wyksztalcenie 2,64 016 0,194 ¢ = 37,80, d = 40,57
e = 48,00, f = 46,28
Zainteresowanie hi-| . . a = 34,80, b= 3424
storig w ogdle Migjsce ur. 834 000 0.294 ¢ = 36,75, d = 37,00
miejsce ur. bab- a = 34,66, b = 35,66
ci ze strony matki 317 017 0137 c = 44,00, d = 35,66
miejsce ur. dziad- a=3473b=3320
ka ze strony matki 314 018 0,135 c = 41,66, d = 37,00
miejsce ur. babci a = 3450, b =4033
ze strony ojca 370 008 0.156 ¢ = 41,00, d = 34,43
miejsce ur. dziad- a = 34,44, b = 38,66
ka ze strony ojca 221 050 0.125 ¢ = 35,60, d = 34,50
dochody 3,86 ,050 0,44 b = 36,41, c = 33,91

Oznaczenia: dochody: a — dobre, b — skromne, ¢ — niewystarczajace. Pozostate oznaczenia jak w tabeli 3 i 5.

W tabeli 6 zawarto wyniki ANOVA w skali znaczenie miejsca zamiesz-
kania oraz w skalach zainteresowan historycznych. Stwierdza si¢ zasadnicze
znaczenie miejsca urodzenia oséb badanych i ich dziadkéw. Bezrobotni uro-
dzeni w duzym miescie istotnie bardziej licza si¢ w swoim Zyciu ze znacze-
niem miejsca niz osoby urodzone w mniejszych miejscowos$ciach. Najbardziej
zainteresowanymi historig swojej miejscowosci réwniez s bezrobotni urodze-
ni w duzym miescie oraz kobiety i osoby z wyksztalceniem wyzszym. Najbar-
dziej pozytywny stosunek do historii w ogdle wystapil u tych bezrobotnych,
ktorzy urodzili sie¢ w duzym miescie i ktorych dziadkowie z obojga stron uro-
dzili si¢ w miastach $redniej wielkosci. Co ciekawe i wazne, wyzsze zaintereso-
wanie historig w ogdle wykazali bezrobotni o cho¢by skromnych dochodach,
w kontrascie z tymi bezrobotnymi, ktérych sytuacja ekonomiczna byla zla.
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Dyskusja wynikéw

Badani bezrobotni zamieszkujacy w duzym miescie mieli znacznie po-
zytywniejsze odczucia wobec swojego domu anizeli osoby z innych miejsc za-
mieszkania, jednakze bezrobotni z duzego i $redniego miasta mieli istotnie
mniej pozytywny stosunek do okolicy anizeli bezrobotni mieszkajacy na wsi
i w malym miescie. Zdecydowanie nizszy poziom pozytywnych odczu¢ wobec
domu wykazali bezrobotni bez zawodu ze wsi, anizeli osoby pochodzace z in-
nych miejsc zamieszkania, ktore paraja si¢ rozmaitymi zajeciami zawodowy-
mi. Innym ciekawym wynikiem badan jest to, Ze osoby bezrobotne, ktdre nie
potrafily wskaza¢ zawodu dziadkéw z obojga stron, wykazaty malo przychyl-
nych odczu¢ przede wszystkim wobec domu, w ktérym zamieszkuja, w mniej-
szym stopniu wobec okolicy i miasta.

Badani bezrobotni nie mieli konkretnej wiedzy o zamieszkiwanym miej-
scu, co $wiadczy o ich niewielkim zakorzenieniu w $rodowisku miejskim.
Dowodem na to jest tylko jedno odkryte statystycznie istotne oddziatywa-
nie czynnikéw niezaleznych na znaczenie miejsca zamieszkania oraz brak ja-
kichkolwiek istotnych zwigzkéw tych czynnikéw z wymiarem opinie na temat
miejscowosci. Zainteresowanie historig miejscowosci u badanych bezrobotnych
bylo pochodng miejsca urodzenia i wyksztalcenia — ewidentnie wyzsze u uro-
dzonych w duzym miescie i lepiej wyksztalconych. Réwniez urodzenie sie
w duzym miescie wzmagalo zainteresowanie bezrobotnych historig spofeczna.
Znaczny wplyw na to mialo miejsce urodzenia dziadkéw z obojga stron: mia-
sto $redniej wielkosci i poniekad mate miasto. Zainteresowaniom historycz-
nym zdecydowanie nie sprzyjalo wiejskie pochodzenie dziadkéw. Niebagatelne
znaczenie mial czynnik ekonomiczny: zainteresowanie historig spoteczng wy-
maga chocby znosnych warunkdow egzystencji. Mozna przypuszczac, ze osoby
pochodzace z mniejszych miejscowosci, ktdére nie sa bezrobotne i moga po-
szczyci¢ si¢ pewnymi sukcesami, przejawiaja wigksze zainteresowanie historia
miasta, w ktérym mieszkaja, jak tez historia w ogole.

Zalezno$¢ mierzonych wymiaréw stosunku do miejsca i zainteresowan
historig od kategorii indywidualnych, rodzinnych i srodowiskowych u bada-
nych bezrobotnych wskazuje generalnie, ze wyksztalcenie oraz zawdd rodzi-
cow i dziadkéw z obojga stron s3 zasadniczymi czynnikami pozytywnych
odczu¢ wobec domu, okolicy i miasta, poruszaja tez myslenie o znacze-
niu miejsca zamieszkania i na tematy historyczne. Stabe korzenie rodzinne
utrudniajg okreslenie pozytywnego stosunku do miejsca zamieszkania, histo-
rii miejsca i historii spotecznej, co wydaje si¢ wazng charakterystyka oséb
bezrobotnych.
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Whioski

1. Badane osoby bezrobotne mozna w wiekszosci zaliczy¢ do grupy oséb
bez wyraznej tradycji wyksztalcenia i zawodu w rodzinie. Znajomo$¢
historii rodzinnej w wiekszosci przypadkéw ograniczyta si¢ do rodzi-
cow. Przeszlos¢ dziadkéw, a tym bardziej starszych pokolen, byla im
nieznana.

2. Badani bezrobotni czesto byli niezdecydowani w swoich ocenach miej-
sca, w ktérym zyja. Sa grupa wykluczong, ich mobilnos¢ jest ograniczo-
na brakiem pieniedzy, wyksztalcenia i zawodu, kwalifikacji niezbednych,
aby zaistnie¢ na rynku pracy. Sporo bezrobotnych nie lubito swojego
miasta, gdyz ich zdaniem jest to miejsce bez jakichkolwiek perspektyw
zmian na lepsze.

3. Badane osoby bezrobotne sa biernie ,,przywigzane” do miejsca w sensie
niedostrzegania lub braku checi dostrzezenia zachowan alternatywnych.

4. Opinie badanych bezrobotnych na temat miejscowosci, ich wiedza o jej
historii, jak tez o historii w ogdle jest powierzchowna i ogdlnikowa,
w zwiazku z tym trudno im dokonaé oceny dotyczacej sposobéw pod-
trzymywania tradycji miejsca.

5. Miejsce, ktore zamieszkujg badane osoby bezrobotne, nie ma dla nich
wyraznego znaczenia; nie wigza z nim swojej przysztoéci, niewiele wie-
dza o jego przeszlosci - jest to miejsce dos¢ przypadkowej egzystenciji
bez perspektyw.
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Agnieszka Naumiuk

Edukacja — Partycypacja — Zmiana w doswiadczeniach i wyobrazeniach
dziataczy lokalnych (animatoréw spotecznych)

Warszawa 2014, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, ss. 263

Juz od poczatku lat 90. minionego wieku trwa zywa debata nad tozsa-
moscig polskiej pedagogiki spolecznej. Znajduje ona odzwierciedlenie w licz-
nych publikacjach: podrecznikach, opracowaniach monograficznych, rozpra-
wach problemowych, artykutach w periodykach pedagogicznych, projektach
badawczych, artykutach prasowych i internetowych. Wiele uwagi poswiecono/
/poswigca si¢ takze przeszlosci, terazniejszosci i przyszlosci pedagogiki spo-
lecznej na konferencjach naukowych, seminariach, spotkaniach organizowa-
nych przez pedagogéw spotecznych.

W trakcie tego dyskursu wylonilo sie kilkanascie stanowisk, ujec isto-
ty i atrybutéw pedagogiki spolecznej, osadzonej w kontekscie rzeczywistosci
postindustrialnej i przemian zachodzacych w naszym kraju. Czg$¢ autoréw
w swoich projekcjach tej dyscypliny nawigzuje i respektuje konstytutywne zalo-
zenia jej wersji klasycznej (autorstwa H. Radlinskiej, R. Wroczynskiego, A. Ka-
minskiego i kilku ich uczniéw), ubogacajac ja paroma nowymi elementami
przedmiotowo-metodologicznymi. Do tej grupy autoréw nalezy m.in. zaliczy¢:
S. Kawulg, A. Przectawska, W. Theissa, E. Trempale, T. Pilcha, ]. Piekarskiego,
T. Frackowiaka, E. Marynowicz-Hetke, A. Radziewicza-Winnickiego.

Wejscie na teren pedagogiki spolecznej przedstawicieli innych subdy-
scyplin pedagogiki i nauk pokrewnych oraz daleko posuniety woluntaryzm
w tworzeniu jej ,nowych” wizji, niesie pewne - juz dostrzegalne — niebezpie-
czenstwo w postaci jej rozmytej tozsamosci. Coraz czedciej pojawiajg si¢ opi-
nie, ze pedagogika spoleczna nie ma wyrazistego przedmiotu ani klarownych
zalozen metodologicznych, ze grozi jej katastrofa, upadek, przejecie przez dys-
cypliny pokrewne jej pola przedmiotowego. Gléwng przyczyne takich ,,dys-

261




Recenzje

kwalifikujacych” opinii, widze w natloku malo odpowiedzialnych i niekom-
petentnych projekcji koncepcji ,,pedagogiki spotecznej” (czyli niebedacych
pedagogika spofeczng). W tych wydaniach pedagogice spolecznej zaczyna bra-
kowac¢ ,,stalego rdzenia” (rusztowania), watku naczelnego, swego rodzaju dro-
gowskazu problemowego, kategorii rusztowalnych, paradygmatu umiejscowio-
nego na continuum - ciaglos¢ (wybidrcze uwzglednianie dorobku klasycznej
pedagogiki spotecznej, wartosci nietracacych swojej rangi i zachowujacych ak-
tualnos¢) i zmiana (przebudowywanie paradygmatu uwzgledniajac wartosci
dziedzictwa i wyzwania terazniejszosci i antycypowanej przysztosci).

Jakie jest wyjscie z tego impasu ,,rozmytej tozsamosci” pedagogiki spo-
tecznej, a doktadniej méwigc, daleko posunietej jej dezintegracji, niosacej kry-
zys, a moze nawet samozatracenie si¢? Wydaje sie, ze kapitalne znaczenie mo-
ze mie¢ tutaj: a) sieganie do dziedzictwa pedagogiki spolecznej, dorobku jej
tworcow i wspottworcow; b) respektowanie w najszerszym zakresie imperaty-
wu: cigglo$¢ i zmiana, gwarantujacego progresywny rozwdj dyscypliny; c) za-
chowanie i respektowanie w procesie jej rozwoju konstatacji, ze jej genus pro-
ximum stanowi relacja o charakterze dialektycznym: $rodowisko < czlowiek,
ktora nalezy uzna¢ - jak czyniono to w klasycznej pedagogice spolecznej —
za staly jej trzon, rdzen, fundamentalng i rusztowalng podstawe, przesadzajaca
0 jej tozsamosci — nie tylko czasu przeszlego, ale takze terazniejszego i przy-
sztego; d) ciagta identyfikacja pdl praktyki, bedacych terenami jej penetracji
empirycznej i projekcji praktycznej (zmian srodowiskowych), a takze ksztal-
cenia kadry pedagogoéw spotecznych, bedacych animatorami i organizatorami
pracy srodowiskowej; e) rozwijanie metodologii $rodowiskowych badan em-
pirycznych pod katem specyfiki przedmiotu tej dyscypliny.

Praca Agnieszki Naumiuk Edukacja - Partycypacja - Zmiana w do-
Swiadczeniach i wyobrazeniach dziataczy lokalnych (animatoréw spotecznych)
dos¢ trafnie wpisuje si¢ do tego zywego i dynamicznego nurtu (zapoczat-
kowanego juz na poczatku lat 90. minionego stulecia), debaty, dyskusji nad
tozsamoscig wspodlczesnej pedagogiki spolecznej w warunkach transformacji
ustrojowej, ekonomicznej, spoleczno-kulturowej, a takze jej wizji prospektyw-
nej w kontekscie wielowymiarowej, dynamicznej i permanentnej zmiany typo-
wej dla $wiata przyszlosci. Wezytujac sie uwazniej w tre$¢ tytulu pracy, moz-
na sadzi¢, ze traktuje ona li tylko o dzialaniu spolecznym i jego podmiotach
wykonawczych, uwzgledniajac jego konstytutywne, organiczne wymiary: edu-
kacje, partycypacje i zmiane. W rzeczy samej tak nie jest, tytul pracy - mo-
im zdaniem - nie jest w pelni adekwatny do jej tresci. Trafniejszym tytulem
bylby: ,Edukacja - Partycypacja — Zmiana. Studium z pedagogiki spotecznej”.
Praca ta w pelni zastuguje na taki tytul, nadajacy jej range studium. Dodam,
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Ze moja propozycja nie jest tutaj przypadkowa, dlatego Ze: 1) znaczna czgs¢
tresci pracy traktuje o kategorii ,dzialanie spoleczne’, ktére przeciez stanowi
przedmiot pedagogiki spotecznej (uznawany przez wielu pedagogéw spolecz-
nych), przesadzajacy znaczaco o jej tozsamosci. Mamy wigc tutaj do czynienia
z autorskim, oryginalnym spojrzeniem na t¢ dyscypling przez pryzmat dzia-
lania spofecznego; 2) znaczna cze$¢ tekstu bezposrednio dotyczy pedagogiki
spolecznej (jej tradycji, stanu terazniejszego i wizji rozwoju); 3) wiele uwagi
poswigca Autorka funkcjom pedagogiki spotecznej w procesie dokonujacych
sie zmian w wielowymiarowe] rzeczywisto$ci czasu terazniejszego i przyszle-
go; 4) praca kreuje takze nowy model badan jakosciowych o szczegélnych wa-
lorach teoretyczno-diagnostycznych i praktycznych (stuzebny wobec praktyki
spoleczno-pedagogicznej).

Warto tez zwrdci¢ uwage na autorski uklad tresci tego studium. Wy-
odrebniono tutaj pig¢ rozdziatéw: pierwsze trzy o charakterze teoretycznym,
traktuja o dziataniu spotecznym (czyli przedmiocie pedagogiki spotecznej!),
rozpatrywanym w réznych kontekstach teorii nauk spotecznych, pedagogiki,
progresywnych idei (podmiotowosci, konstruktywizmu spotecznego, wspolcze-
snych wzorcow, ideatéw i autorytetow aktywnosci spotecznej); dwa nastepne
rozdzialy (IV i V) majg charakter empiryczno-diagnostyczny, ukazuja dziata-
nie spoteczne w wyobrazeniu i doswiadczeniu praktykéw (dzialaczy spolecz-
nych), a takze ich wyobrazenia, postulacje, prognozy dotyczace ,edukacji spo-
tecznej przysztosci”.

W ukladzie tresci tego dzieta dostrzegam dwie autorskie, wazkie in-
spiracje i projekcje dotyczace wspolczesnej pedagogiki spoltecznej, dotyczace
mianowicie jej rusztowalnej struktury merytorycznej oraz sposobu jej upra-
wiania przez pedagogéw spotecznych. Jesli chodzi o uklad, strukture tresci
w tej projekcji; skladaja si¢ nan, wspoltworza ja: 1) wiedza ogdlna (teorie)
z dziedziny nauk spolecznych, bedaca dla pedagogiki spolecznej sui genesis
podlozem, kontekstem teoretycznym i zarazem inspiracjg do zakotwiczenia
dyscypliny w rodzinie nauk spofecznych i takze ukierunkowaniem (przestan-
ka) rozwoju jej teorii na réznych poziomach (od metateorii do teorii o cha-
rakterze metodyczno-praktycznym); 2) wiedza ogélna z dziedziny pedagogiki
(w tym tez pedagogiki spolecznej!), przedstawiajaca w gléwnej mierze klu-
czowe idee i koncepcje spoteczno-pedagogiczne. Mozna powiedzie¢, upedago-
gniczajace dyscypline i stanowigce drugi poziom przestanek i inspiracji upra-
wiania ogodlnej refleksji i empirii w ramach tej dyscypliny, a takze i praktyki
srodowiskowej; 3) wiedza metodologiczna dotyczaca strategii badan srodo-
wiskowych, w szczegolnosci o charakterze jakosciowym, zorientowanych na
wymiary subiektywne przedmiotu tej dyscypliny (do$wiadczenia, wyobraze-
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nia, potrzeby, sposoby myslenia, uczucia, spostrzezenia, oceny stanu rzeczy...).
W konsekwencji pozwalajaca na poglebienie wiedzy o czlowieku i jego $wie-
cie egzystencji, funkcjonowania, pragnieniach zmiany, a takze uhumanistycz-
nienie upodmiotowienie procesu badawczego. Wzorcowym przyktadem sg tu-
taj badania zrealizowane przez Autorke, z zastosowaniem strategii ,,badanie
i dziafanie”; 4) wiedza empiryczno-diagnostyczna, budowana na podtozu do-
swiadczen praktykoéw-dziataczy spolecznych, lideréw, animatoréw, pedagogdw
nieprofesjonalnych, zanurzonych w praktyce spoleczno-pedagogicznej. Spel-
nia ona dwie znaczace funkcje: a) weryfikujaco-wzbogacajaca, to znaczy we-
ryfikujacg, ale takze w pewnej mierze ugruntowujacg szczeg6lnie teorie spo-
teczno-pedagogiczne (rozdz. II i III), oraz w jakim$ stopniu wiedze ogolng
(teorie) z dziedziny nauk spofecznych (rozdz. I); b) praktyczno-projektujaca,
zorientowang wprost na projektowanie i modernizacje praktyki - dzialalno-
$ci spoteczno-pedagogicznej, edukacyjnej, umiejscowionej w czasie terazniej-
szym i przysztym.

Jesli chodzi o inspirowang i projektowang posrednio w tym studium dro-
ge uprawiania pedagogiki spolecznej jako dziedziny nauk spoteczno-pedago-
gicznych, zaprezentowany przyktad jest wielce pouczajacy i w znacznym stop-
niu godny nasladowania. Na tej drodze mozna wyodrebni¢ - co czyni Autorka
- nastepujace i wystepujace po sobie, etapy, fazy: studyjno-refleksyjna, empi-
ryczno-diagnostyczng i praktyczng (dzialanie spoleczne i edukacyjne) i jed-
nocze$nie weryfikacyjno-projektujaca (budowanie wizji zmiany w dziatalnosci
spoleczno-pedagogicznej i edukacyjnej, np. edukacji srodowiskowej, animacji
spoleczno-kulturalnej, edukacji obywatelskiej). Wyodrebnione wyzej kompo-
nenty, konstytuujace i ukierunkowujace owa droge uprawiania, praktykowa-
nia pedagogiki spolecznej, tworza swoista calos¢ logiczng, prakseologicznie
i nauko-tworcza jak najbardziej zasadng przez fakt, ze uwzgledniajg wymogi
procesu budowania nauki o charakterze teoretyczno-praktycznym oraz to, ze
wzajemnie sie dopelniaja, warunkuja i weryfikujg, stowem tworzg uktad zin-
tegrowany.

Jak dotychczas w zadnym z podrecznikéow pedagogiki spotecznej, jak
tez i innych pracach tematyczno-problemowych z obszaru tej dyscypliny -
takiego zasadnego wigzania teorii spofecznych, teorii spoleczno-wychowaw-
czych i praktyki spoleczno-wychowawczej, jak w niniejszym studium, nie spo-
tkatem. Oznacza to relacje wzajemnosci miedzy konstruktami teoretycznymi
(metateoriami spolecznymi i teoriami spoteczno-wychowawczymi) a praktyka
pedagogiczng, owocujace znaczacym zasileniem teorii spoteczno-pedagogicz-
nych, a w szczegdlnosci zagwarantowaniem inspirujacego kontekstu dla prak-
tyki dzialania spolecznego, takze w pewnym stopniu wyznaczajacego kierunki
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rozwoju pedagogii. Waznym, prawie niespotykanym w pedagogice spotecznej,
bylo/jest zastosowanie w narracji autorskiej dwojakiego rodzaju analizy. Zasad-
nos¢ tego zabiegu najbardziej oddaje wypowiedz samej Autorki: ,,zastosowano
dwa typy analiz: 1) klasyczny kierunek analizy w obszarze edukacji spolecz-
nej, czyli teorii wyznaczajacych kierunki inspiracji dla okreslonych koncepciji
spoteczno-wychowawczych, ktore z kolei proponuja rozwigzania dla prakty-
ki (rozdz. I-III); 2) analizy odwroconej, ukazujacej inspiracje i wiedze wyni-
kajacg z doswiadczenia oséb dzialajacych spolecznie jako elementéw pewnej
obywatelskiej pedagogiki, jak tez swobodnego, alternatywnego, nieformalnego
funkcjonowania w obszarze wplywow $rodowiskowych, stanowigcych podsta-
we do wysuwania propozycji spofeczno-wychowawczych oraz teorii spolecz-
nych” (rozdz. IV-V, zob. s. 11).

Warto tez zwroci¢ uwage w tej pracy na charakter i forme narracji au-
torskiej, ktora tutaj jest szczegolnym walorem i jednoczesnie znakiem czasu
krolowania idei demokracji, w tym relacji dialogicznej miedzy ludzmi. Nie
mamy tutaj do czynienia z forma wykladu ex cathedra, jednoglosu autorskie-
go, autorytatywnego, kostycznego na dany temat, problem, ale z forma deba-
ty, dyskusji, swoistej rozmowy o wspoélczesnej pedagogice spotecznej — ogla-
danej i projektowanej przez pryzmat jej przedmiotu — dziatania spolecznego.
Autorka wystepuje tutaj w roli rozwaznego moderatora i zarazem kompetent-
nego uczestnika debaty pedagogicznej. Uczestnikami tej debaty s3: a) autorzy
— przedstawiciele nauk filozoficzno-spotecznych i ich teksty, tworzacych pod-
toze - kontekst teoretyczny dla pedagogiki spolecznej, umiejscawiajac ja w ten
sposob w rodzinie tych nauk i udostgpniajac jej swdj potencjal merytorycz-
no-metodologiczny; b) liczna grupa pedagogéw, w tym tez pedagogéw spo-
tecznych, autoréw tekstow dotyczacych koncepcji spoteczno-pedagogicznych,
wyrostych i zakorzenionych w pracach klasykéw pedagogiki w ogole oraz pe-
dagogiki spolecznej, a takze pedagogéw wspolczesnych, uprawiajacych swoja
dyscypline w okresie wielkiej zmiany; c) liczna grupa badanych - praktykow
rozumiejacych i myslacych o terazniejszosci jak i przyszlosci dzialania spo-
tecznego (idei spolecznikostwa), wpisujacego sie w proces zmiany, zmierzaja-
cej w kierunku konstruowania przyszlosci blizszej i dalszej. Badani to: dziata-
cze spoleczni, liderzy, animatorzy spoteczno-kulturalni, spoteczni edukatorzy,
pedagodzy nieprofesjonalni, osoby znaczace w §rodowisku. Mozna powiedzie¢,
ze mamy tutaj do czynienia z permanentnym wielopodmiotowym dialogiem
na temat terazniejszosci i przysztosci pedagogiki spolecznej. Autorka - z jej
wlasciwg skromnoscig i kompetencjg — stawia kluczowe pytania dotyczace tej
dyscypliny i z uwaga wstuchuje sie¢ w liczne glosy swoich interlokutoréw, sta-
rajac si¢ zrozumiec to ,,co oni méwig’, i jakie stad plyng inspiracje do dalsze-
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go myslenia o tej dziedzinie nauki. Bez watpienia taka forma narracji godna
jest nasladowania nie tylko przez pedagogéw spotfecznych.

W czym gléwnie przejawia si¢ innos¢, novum tego autorskiego ujecia
pedagogiki spolecznej, czyli czym ono rézni si¢ od dotychczasowych uje¢
podrecznikowych, i nie tylko? Dostrzegam owa inno$¢ i oryginalnos¢ przede
wszystkim w: a) zestawie przestanek wyjéciowych, przedzatozeniach, ktére sta-
nowia tutaj swego rodzaju teoretyczne podtoze (kontekst) inspiracji ukierunko-
wujacych atrybucje tresci przedmiotowo-problemowych dyscypliny, a doklad-
niej rzecz biorac, jej konstytutywne wyrdzniki, cechy; b) samym konstrukcie
atrybucji, czyli zestawie gtownych, autotelicznych cech, w znacznej mierze
przesadzajacych o tozsamosci dyscypliny i o jej kolorycie autorskim; c) miej-
scu i roli praktyki — dzialania spolecznego, dziataczy spotecznych w przeksztat-
caniu, ulepszaniu $rodowiska zycia, jego modernizacji, a takze poszerzania
i poglebiania wiedzy na podlozu licznych doswiadczen i konstruktywnej wy-
obrazni; d) strategii metodologiczno-badawczej, zarysowanym modelu upra-
wiania empirii, w szczegdlnosci badan srodowiskowych o charakterze jakoscio-
wym; e) zarysie rekonstrukcji drogi rozwoju pedagogiki spolecznej w czasie
terazniejszym i przysztym, w perspektywie zmiany dynamicznej i wielokultu-
rowej oraz budowania wizji tej dyscypliny zaangazowanej w proces konstru-
owania przyszlosci.

Przy konstruowaniu atrybucji merytorycznej pedagogiki spotecznej, Au-
torka bierze pod uwage przestanki natury teoretycznej, metodologiczno-em-
pirycznej i praktycznej, a szczegdlowiej rzecz biorac, teorie, koncepcje i idee
spoleczno-pedagogiczne: demokracji, spoleczenstwa obywatelskiego, spoteczen-
stwa wiedzy, globalizacji, podmiotowosci, zmiany dynamicznej, relacji mie-
dzypodmiotowych o charakterze dialogiczno-kooperacyjnym, idee tozsamosci
podmiotu dzialajacego, konstruktywizmu spolecznego; teorie dziatania spo-
tecznego (spofecznikostwa), srodowiska spoteczno-wychowawczego, wspolno-
ty (wspolnotowosci), lokalnosci, oddolnosci, edukacji srodowiskowej, edukacji
spotecznej, idee tworczosci i aktywnosci, cigglosci (odwolywanie sie do tra-
dycji) i zmiany (prospektywizm), pluralizmu, koncepcje badan jakosciowych
o charakterze diagnostyczno-eksploracyjnym.

Ta wielo$¢ teorii, idei, koncepcji spoteczno-pedagogicznych tworzacych
podloze teoretyczne i zarazem inspirujace kierunek refleksji, myslenia o peda-
gogice spolecznej wspolczesnej, jak i jej wizji rozwoju, wskazuje na jej teore-
tyczno$¢ i umiejscowienie w rodzinie nauk spofecznych, a takze jej charakter
multidyscyplinarny, interdyscyplinarny. W tym zestawie teorii, idei i koncep-
cji dominuja konstrukty pedagogiczne i socjologiczne, cho¢ obecne sa takze te
o rodowodzie psychologicznym, filozoficznym i politologicznym. Nie oznacza
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to jednak, ze podioze kontekstowo-inspirujace zatraca charakter pedagogiczny.
Moim zdaniem, raczej dojdzie tutaj do wchloniecia przez pedagogike spotecz-
ng wiedzy ogolnej z innych dyscyplin i pewnego jej przetworzenia na wiasny
uzytek, czyli jej upedagogicznienia. Takie osadzenie pedagogiki spofecznej -
co stusznie czyni Autorka — w kontekscie interdyscyplinarnym i wielowymia-
rowym wydatnie przyczyni si¢ do podniesienia jej poziomu naukowego i za-
razem rangi wérdd nauk spotecznych.

Jakie s znamienne rysy wizji pedagogiki spofecznej autorstwa A. Na-
umiuk? Najogolniej rzecz biorac, jest to pedagogika swojg atrybucja wyraznie
odbiegajaca od typowych uje¢ podrecznikowych, i pod wzgledem swojej teo-
retycznos$ci, wymiaru metodologiczno-empirycznego, orientacji propraktycznej
i wizji prospektywnej. Pedagogika ta jest mocno osadzona w kontekscie do-
konujacych si¢ zmian, narastania nowych kierunkéw, wyzwan w refleksji na-
ukowej w obszarze nauk spofecznych, a takze zachodzacych zmian w wielo-
wymiarowej rzeczywistosci, realiach zycia i funkcjonowania spoleczenstwa oraz
wyzwan przyszlosci w tym zakresie.

Pedagogike spoteczng — w tym autorskim ujeciu - przede wszystkim
znamionuje:

Jej koloryt obywatelski (idea obywatelskosci), osadzony w modelu demo-
kracji, zakladajacy oddolnos¢ w ksztaltowaniu procesu wychowawczo-eduka-
cyjnego, reagowaniu na potrzeby spoleczne, poszukiwaniu mozliwosci rozwo-
ju spolecznego, takze sprawczos¢ podmiotu (s. 9, 32).

Upodmiotowienie pedagogiki, czyli odejscie od perspektywy instytucjo-
nalnej, a skupienie si¢ na osobach aktywnie dziatajacych (dziataczach spo-
tecznych, animatorach, edukatorach...), dokonujacych zmiany w srodowiskach
lokalnych i ich refleksjach nad dzialaniem spotecznym z punktu widzenia pod-
miotu dzialajacego (s. 9).

Upraktycznienie pedagogiki spolecznej — przede wszystkim urzeczywist-
nia si¢ to poprzez jej ukierunkowanie pragmatyczne, poprzez rozwijanie teorii,
ktora moze wplywaé na jakos$¢ praktyki (niosgc moc inspiracji do kreacji no-
wej rzeczywistosci w skali lokalnej i szerszej), a takze rozwijanie - ze szczegdl-
nym udzialem praktykow, dziataczy, lideréw, animatoréw spolecznych - dzia-
tu wiedzy metodyczno-projektowej. Istotng forma stuzenia praktyce jest tutaj
preferowanie integralnej strategii ,,badanie i dzialanie”

Jej prospektywnos¢, przejawiajaca sie w zainteresowaniu przyszloscig $wia-
ta w wezszej i szerszej skali, zakladajaca tez udzial w budowaniu jego przyszlej
wizji, poprzez stymulowanie i organizowanie ,edukacji przysztosci” (rozdz. V).

Progresywno$¢ i zaangazowanie w proces zmiany, modernizacji wspot-
czesnej rzeczywistosci i ,,$wiata przysztosci”. ,W procesie diugofalowych prze-
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mian - konstatuje Autorka - [pedagogika spoteczna - M.W.] zachgca do
poszukiwan i eksperymentéw spotecznych, ktére s3 jednoczesnie wyrazem na-
dziei, ze cztowiek — podmiot myslacy, ma sile ulepsza¢ $wiat i walczy¢ o ide-
aly. Dostrzega w teorii i praktyce spofecznej istotne narzedzia dla zmiany”
(s. 247). Autorka lansuje w wymiarze jednostkowym i spotecznym impera-
tyw: ,niezgody na $wiat zastany”.

Otwartos$¢ na nowe prady, ruchy spoleczne i intelektualne, na inne dzie-
dziny nauk spolecznych, ,,na $wiat spoleczny, poza - pedagogiczny i jego po-
tencjaly w przebudowie oraz usprawnianiu warunkéw spofeczno-rozwojowych
i edukacyjnych, a takze poszukiwanie sprzymierzencéw dla pedagogiki spo-
tecznej” (s. 64).

Retrospektywno$¢ - sieganie do tradycji pedagogiki spotecznej, jej
potencjalu w zakresie tworczej refleksji ogolnej, podstaw metodologicz-
nych i projekcji metodycznych, przede wszystkim autorstwa H. Radlinskiej,
R. Wroczynskiego i A. Kaminskiego. ,Niniejsza praca — podkresla Autorka —
w wielu miejscach odwoluje si¢ do tradycji pedagogiki spolecznej [...] w jej
spojrzeniu na relacje czlowieka ze §rodowiskiem [...] w caloksztalcie zalez-
nosci wplywow wychowawczych [...] przede wszystkim na sferze zagadnien
zwigzanych z podmiotem przeksztalcajacym otaczajacy go $wiat” (s. 8-9).

Jej charakter srodowiskowy — w ujeciu szerokim i wielowymiarowym,
rozumianym jako miejsce, kontekst dzialania spotecznego, jako jego cel (prze-
ksztalcanie, modernizowanie), a takze strategia srodowiskowa, pelnigca zna-
czaca role ,w budowaniu planu zmiany lub rozwoju na podstawie zakladanego
udziatu i potencjatu srodowiskowego, oraz ,,przestrzen edukacyjna” o charakte-
rze otwartym, niesformalizowanym, umozliwiajaca oddolne podmiotowe i kre-
atywne wspoltworzenie aprobowanych wzoréw kultury i pozadanych praktyk
spolecznych (s. 64). Eksponuje si¢ tutaj oddolnos¢ wszystkich typow, rodza-
jow edukacji w czasie terazniejszym i przysztym.

Wyrazne zorientowanie proedukacyjne, zamocowujace charakter peda-
gogiczny tej dyscypliny i wskazujace na szczegdlng role edukacji w strategii
dziatania spolecznego, jego zakresu i poziomu w czasie terazniejszym i przy-
sztym. Edukacji spolecznej nadaje si¢ tutaj — co warto podkresli¢ — do$¢ sze-
rokie znaczenie, obejmuje ona: autoedukacje w dziataniu, potrzeby edukacyjne
w tym zakresie, obszary formacji do dzialania spofecznego, wzorce i autory-
tety spoleczne, propozycje dziataczy dotyczace edukacji przysztosci (s. 189).

Zmierzanie ku podejsciu multidyscyplinarnemu, interdyscyplinarnemu
w uprawianiu tej dyscypliny. Cho¢ Autorka zdaje sobie sprawe, ze moze to
nie$¢ ,,obawy o tozsamos$¢ pedagogiki spotecznej jako straznika wartosci i wy-
obrazni pedagogicznej, zarowno w obszarach teorii jak i praktyki spotecznej”

268




Recenzje

(s. 52), zrobita $mialy i wyrazny krok w kierunku nadania swojej pracy (stu-
dium) charakteru multidyscyplinarnego (patrz: rozdz. I, ponad 80% przypiséw
- odniesien do prac autoréw niepedagogéw: socjologéw, filozoféw, psycholo-
goéw, historykéw, politologéw, prakseologéw, politykéw spolecznych, metodo-
logéw...; bibliografia: ponad 50% pozycji autoréw niepedagogow).

Teoriotworcezy i praktyczny charakter $rodowiskowych badan empirycz-
nych. Maja one tutaj charakter jakosciowo-projektujacy, obejmuja sposoby my-
$lenia, konstruowanie wyobrazeniowe, doswiadczenie rzeczywistosci, inicjatyw
lokalnych, recepcje zmian w perspektywie dzialaczy spolecznych oraz wplywa-
nie na nie (s. 133). Jest to spojrzenie ,,z punktu widzenia podmiotu dzialaja-
cego, kreujacego siebie i $wiat, wypowiadajacego si¢ o tym, co dla niego waz-
ne, poprzez swoje dziatanie dokonujacego, na swoja miare, zmiany spolteczne;j”
(s. 134). Znamiennym rysem dzialania spolecznego i wiedzy o nim jest to, ze
ona jest opisem tego dzialania, jest refleksja nad nim, jest tez wyobrazeniowa
wizjg jego postaci i udzialu w konstruowaniu przysztosci. W tym dziele z pe-
dagogiki spolecznej - jak w zadnej z dotychczasowych prac — badani i ich wy-
powiedzi, refleksje, projekcje zajmuja tak poczesne miejsce (prawie potowa tek-
stu); mozna bez watpienia ich uzna¢ za wspottworcow tej znakomitej pracy.

Rozbudowana i rzetelnie opracowania siatka pojeciowa, stanowigca klu-
czowy warunek condicio sine qua non kazdej ambitnej pracy naukowej z dzie-
dziny pedagogiki, a w szczegdlnosci podrecznika o znamionach nowego ujecia,
podejscia do tej dyscypliny, adresowanego do licznych czytelnikéw — studen-
tow kierunkéw pedagogicznych i innych kierunkéw, a takze naukowcéw upra-
wiajacych te dziedzine nauki.

W $wietle powyzszego zestawu atrybutéw pedagogiki spotecznej, jawi
sie nam nowe oblicze tej dyscypliny oraz liczne inspiracje do jej uprawiania
i kierunku dalszego jej rozwoju w kontekscie dokonujacych sie zmian i wy-
zwan $wiata przyszlosci. Zachecam do lektury tej ambitnej pracy pedagogéw
uprawiajacych te nauke (dos¢ liczna spolecznosc), studentéw uczelni peda-
gogicznych i kierunkéw pedagogicznych innych uczelni, politykéw spolecz-
nych, dzialaczy spolecznych, lideréw, animatoréw spolecznych, uczestnikéw
form edukacji srodowiskowej i ustawicznej...

Mikotaj Winiarski, Wyzsza Szkofa Informatyki i Ekonomii TWP w Olsztynie
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Book reviews

Eugenia Potulicka

Neoliberalne reformy edukacji w Stanach Zjednoczonych
Od Ronalda Regana do Baraka Obamy

Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, Krakow 2014, ss. 442

Eugenia Potulicka jest kierownikiem Zakladu Pedagogiki Poréwnaw-
czej na Wydziale Studiéw Edukacyjnych Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu. Przez wiele lat petnila funkcje¢ prezesa Polskiego Towarzy-
stwa Pedagogiki Pordwnawczej. Jej zainteresowania naukowe koncentruja sie
wokot systemoéw szkolnych w roznych krajach, edukacji w kontekscie spotecz-
no-kulturowym oraz reform edukacji na swiecie, szczegdlnie zas reform neo-
liberalnych.

Wiosng 2014 roku ukazala si¢ ksigzka E. Potulickiej poswiecona neolibe-
ralnym reformom edukacji w Stanach Zjednoczonych. Neoliberalizm to domi-
nujaca we wspolczesnym $wiecie ideologia, postulujaca ograniczenie do mini-
mum ingerencji panistwa w gospodarke oraz powrdt do zasad wolnego rynku.
Doktryna ta zdominowala podejscie do edukacji w Stanach Zjednoczonych.
Ekonomia korporacyjna stala si¢ obowigzujacym tam imperatywem edukacji.

Recenzowana publikacja zawiera szerokie opracowanie tematu edukacji
w Stanach Zjednoczonych w epoce globalizmu i wolnego rynku. Celem opra-
cowania jest proba zrozumienia wszystkich mechanizméw wplywu korpora-
cjonizmu na reformy edukacji. Autorka analizuje pod tym katem okres od
poczatku lat osiemdziesigtych dwudziestego wieku do terazniejszosci. Sigga-
jac po te ksigzke zakladalam, ze neoliberalizm jest pojeciem wielowatkowym,
trudnym do zrozumienia. Tymczasem przedstawione w rozprawie zagadnie-
nia zaprezentowane sg bardzo przystepnie i rzeczowo. Czytelnik ma mozliwos¢
zrozumienia kierunkow i etapow neoliberalnych reform edukacji w Stanach
Zjednoczonych. Dzieje si¢ tak zapewne dlatego, ze autorka postuguje sie bo-
gatym warsztatem badawczym hermeneutyki krytycznej. Dokonuje przegladu,
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analizy i konfrontacji materialéw z réznych zrédet. W publikacji przeprowa-
dzony jest drobiazgowy proces doglebnej interpretacji raportéw, danych staty-
stycznych, doniesien publicystycznych i naukowych, opinii réznych oséb, prze-
piséw prawa - wraz z uzasadnieniami tychze regulacji. Czynniki spoleczne,
polityczne i finansowe wplywajace na edukacje widzimy zaréwno mikrosko-
powo jaki i makroskopowo. Autorka postuguje si¢ konkretnymi przykladami
oraz ukazuje caloksztalt szkolnictwa amerykanskiego w ostatnich dziesiecio-
leciach. Profesor dokonuje obnazenia amerykanskiej o$wiaty, miejscami ukazu-
jac jej niedostatki. Analizie poddane zostaly dzialania na najwyzszym szczeblu
zwigzane z zachodzacymi procesami zmian w szkolnictwie. Mowa tu o nie-
konczacych sie reformach edukacji, ktére sa wdrazane po to, aby unikng¢ ka-
tastrofy w szkolnictwie amerykanskim, co moze doprowadzi¢ Stany Zjedno-
czone do zapasci cywilizacyjne;.

Omawiana publikacja obejmuje 442 strony. Struktura recenzowanej
ksigzki zaopatrzona wstepem autorki, zawiera dziesie¢ rozdziatéow oraz pod-
sumowanie. Kazdy z rozdzialow sktada si¢ z podrozdziatéw, ktdrych tresci sta-
nowia logiczny ciag poruszanych w nich zagadnien.

W pierwszym rozdziale Eugenia Potulicka przedstawia zagadnienie ,,0d-
dania” edukacji prawom wolnego rynku. Zwolennicy takiego podejécia do edu-
kacji krytykuja szkolnictwo publiczne, niski poziom ksztalcenia kadr nauczy-
cielskich, a takze atakujg inicjatywy podejmowane przez zwiazki zawodowe
nauczycieli. Autorka odwoluje si¢ miedzy innymi do pracy Murraya (2008),
ktory przyczyn nieréwnosci edukacyjnych poszukuje w statusie spoteczno-eko-
nomicznym uczniéw. Murray krytykuje reforme prezydenta Busha zatytutowa-
na: ,Nie pozostawimy zadnego dziecka w tyle” (No child left behind), i w neo-
liberalnym duchu opowiada si¢ za zréznicowanym podejsciem do nauczania
dzieci w zaleznosci od ich zdolnosci.

W nastepnym rozdziale autorka prezentuje teorie wykorzystywane przez
neoliberalizm. Odczytujemy silny i bezposredni zwigzek tych teorii z edu-
kacja. Przykladowo teoria transakcji spolecznych, zgodnie z ktérg korzysci
osobiste sa najwyzsza wartos$cia, sprowadza ludzi do konkurujacych ze so-
ba w zakresie uslug edukacyjnych konsumentéw. Teoria kapitatu ludzkiego
moze by¢ takze odczytana jako niebezpieczne podioze dla polityki oswia-
towej. Traktowanie wiedzy, umiejetnosci i wyksztalcenia jako towaru, spro-
wadza czlowieka do rangi przedmiotu o wigkszej lub mniejszej uzyteczno-
$ci ekonomiczne;j.

Waznymi i warto$ciowymi czeéciami publikacji sg rozdzialy 6 i 7. Pierw-
szy dotyczy voucherow wykorzystywanych w edukacji amerykanskiej, a drugi
szkot czarterowych. Analizowane pojecia ukazane zostaly w aspekcie pedago-
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gicznym, socjologicznym, ekonomicznym oraz prawnym. Idea wprowadzenia
voucherow do systemu edukacyjnego powoduje, Ze zaczyna on dziala¢ na za-
sadach wolnego rynku. Rodzice, ktérzy posiadajg ,bon” na optacenie eduka-
cji, maja wolny wybor szkoly dla swoich dzieci. ,Wladza wolnego rynku” jako
idea naprawy szkolnictwa nie sprawdza si¢ jednak. Efektywnos¢ modelu vo-
ucherowego, zwlaszcza w zakresie wyzszo$ci szkol prywatnych nad panstwowy-
mi, nie zostala empirycznie potwierdzona. Krytycy voucheréw twierdza row-
niez, ze s3 one narzedziem segregacji statusowych i etnicznych uczniéw, co
bylo negowane w szkolnictwie publicznym. Nalezy jednak podkresli¢, ze od-
notowano korzystny wplyw konkurencji na jako$¢ nauczania w szkotach pu-
blicznych oraz na kontakty szkoly z rodzicami.

Organizacja szkot czarterowych opiera si¢ na mozliwoéci przejmowania
szkot od panstwa przez zorganizowana grupe obywateli. Szkoly czarterowe sg
wylaczone z obowiazku rejonizacji, a ich budzet zalezy bezposrednio od liczby
uczniéw. W recenzowanej publikacji autorka obnaza zasady organizacji takich
szkol. Pisze, ze ,,rozwoj szkol czarterowych to jeden z najbardziej kontrower-
syjnych, a zarazem interesujacych eksperymentéw pedagogicznych, jakie mia-
ty miejsce w ostatnich dekadach” (s. 230). Szkoly czarterowe moga by¢ pro-
wadzone dla zysku na przyktad przez réznych menadzeréw, firmy, ale takze
bez nastawienia na zysk przez rodzicéw, nauczycieli, agencje non profit. W obu
przypadkach szkole zalezy na atrakcyjnoséci oferty edukacyjnej. Wedlug Car-
pentera i Finna (2006), na ktorych powotata sie Potulicka, szkoly progresyw-
ne stanowig blisko 30% szkét czarterowych.

Wirdd akademikow szczegolnie zainteresowanie zapewne wzbudzi ostat-
ni - zawierajacy w tytule dopelnienie ,czas przetrwania’ - rozdzial ksigzki,
poswigcony reformom amerykanskich uniwersytetow. Polityka neoliberalna
odciska bolesne pietno na szkolnictwie wyzszym w Stanach Zjednoczonych.
Autorka prezentuje szereg opinii na temat zagrozen zwigzanych z tg polityka.
Powolujac si¢ na rozne zroédla wymienia miedzy innymi: zagubienie idei war-
to$ci wyzszych, konsumencka mentalno$¢ studentéw, znaczny wzrost kosztow
studiowania, dziesieciokrotny wzrost liczby instytucji ksztalcacych, intensyw-
ng kontrole finansowg uczelni, bardzo niskie zarobki akademikéw oraz upoli-
tycznienie uczelni przy jednoczesnym braku zaangazowania kadry nauczyciel-
skiej w prace, a w koncu zanik etosu pracownika naukowego.

Ksigzka Eugenii Potulickiej jest kierowana do szerokiego grona odbior-
cow. Jest warta polecenia kazdemu, kto chce by¢ swiadomym obywatelem.
Powinna za$ stanowi¢ lekture obowigzkowa dla wszystkich oséb zwigzanych
z o$wiatg (naukowcow, nauczycieli, politykow), ktorzy poszukuja skutecznych
metod zmian edukacyjnych.
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Dla pedagogéw spotecznych interesujace beda zagadnienia zwigzane
z nieréwnosciami spotecznymi w edukacji. Szczegélnie uwypuklone sg rézni-
ce na tle rasowym oraz pochodzenie z réznych klas spofecznych, ktére uka-
zano jako czynniki determinujace $ciezki edukacyjne amerykanskich dzieci.
Naszkicowanie: teorii kapitalu ludzkiego, teorii transakcji spolecznych, teo-
rii wyboru publicznego, teorii kosztéw transakcyjnych - pozwala zrozumie¢
to, ze beneficjanci edukacji znajdujg si¢ w sytuacji selekeji i wykluczenia. Wy-
réwnywanie szans edukacyjnych oraz integracja dzieci z réznych srodowisk
w praktyce jest fikcja.

Prezentowane w ksigzce tresci sa wysoce przekonujace, jednak czytel-
nikowi pozostawiona zostaje mozliwo$¢ wypracowania wlasnego stanowiska,
zwigzanego z analizowang przestrzenig edukacyjng. Szczegdlnie smutna reflek-
sja pojawila sie podczas lektury rozdzialu na temat szkolnictwa wyzszego, bo-
wiem szereg prezentowanych tam tresci jest spojnych z tym, co obserwujemy
w polskim systemie. Lektura pozostalych rozdzialéw moze réwniez doprowa-
dzi¢ do wytworzenia niepokojacych tez: ,ze to juz nas dotyczy’, ,Ze nie ma
odwrotu’, ,,ze nic nie da si¢ zrobi¢”. Pedagodzy moga poczu¢ takze wielki dy-
sonans. Z jednej strony moga sie odnies¢ do obowigzujacych w Polsce pod-
staw programowych i tresci Krajowych Ram Kwalifikacji, dyskurs ktéry pro-
wadzi do konkluzji, ze wspdlczesnie podkreslane s3 w edukacji takie wartosci
jak: rozumienie, sSwiadomo$¢, kreatywnos¢, krytyczne myslenie, refleksyjnosc,
autonomia dzialania uczniéw i nauczycieli. Przygladajac si¢ takze retoryce Mi-
nisterstwa Edukacji Narodowej moga zaklada¢, ze nauczyciele majg by¢ prze-
wodnikami i partnerami uczniéw, ktdrzy inspiruja ich do rozwoju. Z dru-
giej strony lektura Neoliberalnych reform... uzmystawia im to, ze budowany
model jest fikcja, a jedyna warto$cig procesu edukacji staje si¢ wynik testu.
W praktyce edukacyjnej brakuje miejsca na innowacje, nauka odbywa si¢ we-
diug ustalonych przez ,niewidzialng reke” schematdw. Potulicka dostrzega to,
ze wychowujemy ludzi pozbawionych samodzielnosci intelektualnej, zdolnych
do wykonywania polecen, ludzi wykreowanych zgodnie ,,z kluczem”. Trudno
jest dostrzec szanse przeciwstawienia si¢ zaistnialemu procesowi. Czy polskie-
mu spoleczenstw takze grozi ,epidemia glupoty”? Wydzwiek tego zagrozenia
jest w prezentowanej publikacji niezwykle sugestywny. Czytelnika ogarnia po-
czucie, ze to co sie dzieje z edukacjg jest poza jakimkolwiek wplywami §rodo-
wisk, ktére powinny ja tworzy¢ i regulowaé. Pod wpltywem lektury rodzi si¢
wiele pytan. Do czego doprowadza neoliberalne reformy edukacji? Dlaczego
politycy tego nie widzg, nie rozumieja, udaja ze nie widza? Czy ktokolwiek to
kontroluje, czy da si¢ to zatrzymaé, wyhamowac?
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Z ksigzki Eugenii Potulickiej odczytujemy przestroge sformulowana na
przyktadzie Stanéw Zjednoczonych, ze podporzadkowanie edukacji globalne-
mu rynkowi jest niebezpieczne. Grozne jest zwlaszcza to, ze wiele krajow —
zwlaszcza europejskich - nasladuje amerykanska polityke edukacyjng i neoli-
beralne reformy edukacji, ktére s kontynuowane w Stanach Zjednoczonych.
Ksiazke mozna potraktowaé jako manifest wyrazajacy koniecznos¢ dyskur-
su publicznego na temat kierunkéw, w ktorych zmierza réwniez nasza, pol-
ska edukacja.
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Jolanta Sokofowska, Matgorzata Szpunar, Jolanta Wojciechowska

Wybrane problemy pracy socjalnej
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Ksiazka Wybrane problemy pracy socjalnej w miescie jest pracg zbiorowa
autorek zwigzanych z Zakladem Pedagogiki Spolecznej w Instytucie Pedago-
giki Uniwersytetu Gdanskiego. Publikacja sktada sie z trzech czesci. Pierwszy
tekst, autorstwa Malgorzaty Szpunar, dotyczy uwarunkowan pracy asystentow
rodzin w ramach projektu spoltecznego realizowanego przez MOPS w Gdy-
ni. Drugi, opracowany przez Jolante Sokolowska, zajmuje si¢ zagadnieniem
pracy socjalnej i dziatan pedagogicznych kierowanych do dzieci i mlodziezy
w przestrzeni ulicy, metoda streetworkingu. Autorka ostatniej czesci opraco-
wania jest Jolanta Wojciechowska, ktora zajmuje si¢ wyzwaniami w pracy so-
cjalnej w perspektywie dziatan kierowanych do oséb zyjacych z HIV/AIDS.

Wspolnym obszarem odwolan wszystkich tekstow jest spoleczno-prze-
strzenny kontekst srodowiska miejskiego omawianych zagadnien. Wspdlnych
tropow we wstepie do recenzowanej ksigzki poszukuje Maria Mendel. Punk-
tem wyjscia staje sie tutaj wezwanie ,,0 ludzki sens miasta” (s. 10). Przedmio-
tem tego wezwania jest splot zagadnien zwigzanych z zadaniami pracy socjal-
nej, spolecznymi ideami podmiotowosci i inkluzji spolecznej oraz warunkami
spoteczno-przestrzennymi wspolczesnego miasta jako miejsca zycia czlowieka.
Z owego splotu wytania si¢ konstrukcja pedagogiczna okreslajaca prace socjal-
ng jako interwencje¢ w relacje podmiot-miejsce. Odwolujac si¢ do koncepcji
przestrzeni miejskiej Henry Lefebvrea, Michela de Certeau czy Doreen Mas-
sey, Maria Mendel wskazuje na rézne konteksty bycia-w (umiejscawiania sig),
korzystania i ksztaltowania (produkowania) miejsca-miasta przez zamieszku-
jacych je ludzi. Przywotane konteksty okreslaja perspektywe mozliwosci i po-
stulatéw wobec roli pracy socjalnej i pracownikéw socjalnych dziatajacych na
rzecz potrzebujacych wsparcia mieszkancéw miasta. Postulaty te dotycza uzna-
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nia podmiotowosci odbiorcéw ustug spotecznych, wspierania podmiotéw za-
mieszkujacych miasto w ksztaltowaniu swojego miejsca i odzyskiwania mocy
do ksztaltowania ludzkiego sensu miasta wobec ,,pogarszajacych si¢ warun-
kéw podmiotowego zycia w miescie” (s. 15).

Pierwsza cze$¢ ksiazki, autorstwa Malgorzaty Szpunar, Asystenci rodzin
w przestrzeni miasta, jest studium programu asystentow rodzin, prowadzonego
przez gdynski MOPS. Przedstawiony tu zostal model dzialan asystenta rodzi-
ny, wraz z jego zroédlami teoretycznymi i praktycznymi. Analizie teoretycznej
zostaly poddane zagadnienia dotyczace zjawiska rodzin z wieloma problemami
zyjacych w $rodowisku miejskim. Na uwage zasluguje silne osadzenie w lite-
raturze przedmiotu oraz odniesienia do wynikéw badan spolecznych zaréwno
polskich jak i zagranicznych. Analiza teoretyczna uzupetniona zostata przedsta-
wieniem specyficznych warunkéw spolecznych i instytucjonalnych ksztaltuja-
cych przestrzen zycia odbiorcow i dzialalnos¢ pracownikéw Osrodka Pomocy
Spolecznej w Gdyni. Fragmenty te sa w znacznej czesci faktograficznym opi-
sem problemoéw i dostepnych ustug spotecznych, wskazujacych na ogranicze-
nia i mozliwoéci w podmiotowym uczestnictwie w Zyciu miasta.

Istotnym elementem tego studium jest prezentacja i analiza wywiadow
z gdynskimi asystentkami rodzin, ktére byly fragmentem wigkszego projektu
badawczego, realizowanego przez autorke. Przedstawione s wypowiedzi asy-
stentek, dotyczace najwazniejszych problemdéw z jakimi mierza si¢ rodziny,
z ktorymi wspodlpracujg — uwarunkowan wykluczenia, postaw i styléw zycia,
uzaleznien i probleméw z tym z wigzanych, a takze trudnosci, jakie w tym
kontekscie napotykaja same asystentki. Autorka przedstawia takze wypowie-
dzi asystentek na temat organizacji dzialan i zasobéw srodowiskowych wyko-
rzystywanych w pracy asystenta rodzin.

Co warte zaznaczenia, w swoich analizach, autorka przyglada si¢ nie tyl-
ko opisywanym problemom, ale takze sposobowi, w jaki uczestniczki bada-
nia o nich opowiadajg. Dzigki temu przedstawiona analiza staje si¢ opowie-
$cig o relacji pracownik socjalny—osoba wspomagana. Pokazany jest stosunek
asystentek do osob wspieranych i ich probleméw, sposéb odbioru przez nich
oferowanych ustug, ale tez dylematy zwiazane z pracy asystentek i ocena przez
nie wlasnych dziatan.

Niestety w prezentowanym studium brakuje wypowiedzi czlonkéw ro-
dzin korzystajacych ze wsparcia (cho¢ autorka prowadzila tego typu badania
wczesniej), co powoduje, ze mozemy przygladac sie tej relacji tylko ze strony
przedstawicieli instytucji. I nawet pomimo tego, ze udalo si¢ pozyskac reflek-
syjne wypowiedzi asystentek, to niektére pytania pozostaly otwarte. Glos dru-
giej strony moglby rzuci¢ pelniejsze swiatlo na zagadnienia motywacji i go-
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towosci na zmiane oraz obaw i oporu jakiego doswiadczaja odbiorcy ustug
asystentow. Wezwanie Marii Mendel o ludzki sens miasta i podmiotowos¢ je-
go mieszkancéw w kontekscie pracy asystentéw rodzin poglebia ten niedosyt.
Wypowiedzi tych, ktorzy zamieszkujac miasto, napotykaja na roézne problemy
w ksztaltowaniu podmiotowej egzystencji w nim, moglyby ukaza¢ nowe spo-
soby odczytywania warunkéw, w jakich zyja i jak postrzegaja pomoc im ofe-
rowang. Dzigki temu, by¢ moze, mozliwe byloby uzyskanie wgladu w prze-
strzen przezywang przez gdynskie rodziny, z ich postrzeganiem spotecznych
i materialno-instytucjonalnych warunkéw Zycia oraz z sensami i znaczenia-
mi jakie im nadaja.

Studium po$wiecone dziatalnosci gdynskiego programu asystentéw ro-
dziny jest waznym tekstem w momencie wdrazania tego typu programow
w calej Polsce w efekcie uchwalenia w 2011 roku Ustawy o wspieraniu rodziny
i systemie pieczy zastgpczej. Przedstawia on pierwsze do$wiadczenia i obser-
wacje dotyczace zardwno sposobu organizacji dziatan, jak i wspélpracy z od-
biorcami dziatan pracownikéw socjalnych. Nie nalezy jednak traktowaé tego
tekstu jako instruktazu lub podrecznika. Bedzie on natomiast cennym zrédlem
refleksji i inspiracji dla oséb przygotowujacych sie do pracy, doswiadczonych
asystentow oraz kierownikéw programoéw asystenckich.

Druga czes$¢ ksigzki, ktdrej autorka jest Jolanta Sokotowska — Ulica jako
przestrzen zycia i pracy socjalnej w Swietle badan biograficznych dzieci ulicy, po-
dejmuje zagadnienie prowadzenia dzialan edukacyjnych w przestrzeni ulicznej,
skierowanych do dzieci i mlodziezy, ktére traktuja otwarta przestrzen miasta
jako swoje srodowisko zycia. Punktem wyjscia dla tego studium jest przyjecie
kulturowej perspektywy w opisie i analizie przestrzeni miejskiej i sposobow jej
postrzegania, wykorzystywania oraz tworzenia przez mtodych mieszkancow.

Miasto jest w tym ujeciu obszarem waznego doswiadczenia zyciowego,
ktore podlega wzajemnym procesom ksztaltowania. W przestrzeni miejskiej
objawiajg si¢ takie czynniki, jak peryferyjnos¢ czy ryzyko, ktore tworza warun-
ki zycia osob zagrozonych marginalizacjy. Z drugiej strony w swoim biogra-
ficznym doswiadczeniu osoby te nadajg przestrzeni indywidualne i kolektywne
znaczenia. Te wzajemne oddzialywania sg $ledzone przez autorke w kontek-
$cie definiowania problemu ,dzieci ulicy” w Polsce.

Przywolywany juz we wstepie splot warunkéw przestrzenno-spotecznych
i podmiotowej egzystencji ludzkiej autorka odnajduje w teoriach dynamiki
kulturowej. Analizujac sytuacje dzieci spedzajacych czas na ulicy wskazuje
na intersubiektywny, symboliczno-interpretacyjny sposéb rozumienia kultury.
Gléwnym narzedziem do zrozumienia badanego zagadnienia staje si¢, obok
koncepcji kapitatu kulturowego Pierrea Bourdieu, zalozen metodologicznych
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Harolda Garfinkela, Normana Denzina czy Duccioa Demetrio, model dyna-
miki kulturowej Mary Hatch. Model ten opisuje proces powstawania i od-
twarzania kultury, a takze warunki w jakich nastepuja zmiany w kulturze, co
moze mie¢ szczegdlne znaczenie w podejmowaniu dzialan na rzecz inkluzji
spotecznej mtodych ludzi.

Jolanta Sokolowska prezentuje w swoim studium wyniki badan prowa-
dzonych wsréd kilkunastu chlopcow, ktorzy sg przez autorke okreslani jako
tzw. dzieci ulicy. Wykorzystujac technike wywiadu narracyjnego autorka pod-
jela probe dekonstrukeji procesu ksztaltowania kulturowego swoich responden-
tow oraz wynikajacego z tego sposobu rozumienia rzeczywistosci. Analizowany
jest sposob ksztaltowania si¢ wartosci kulturowych ,dzieci ulicy” w kontek-
$cie relacji ze szkola, réwiesnikami i rodzinami oraz wynikajacy z niego spo-
sOb postrzegania $wiata przez respondentéw i podejmowane strategie dziata-
nia w przestrzeni szkolnej, rodzinnej i miejskie;.

Odkrywanie $wiata ,,dzieci ulicy” ich oczyma wydaje si¢ by¢ niezwykle
cenne dla tworzenia adekwatnych propozycji dziatan pedagogicznych w prze-
strzeni miejskiej, ktére beda uznawa¢ podmiotowos¢ cztowieka w jego srodo-
wisku zycia. Autorka dzigki swoim badaniom daje nam taka mozliwo$¢. Wy-
korzystanie modelu dynamiki kulturowej do analizy tego zagadnienia pozwala
uja¢ w dzialaniach na rzecz zmiany sytuacji zyciowej mtodych oséb wzajem-
nie si¢ przenikajace konteksty spoleczne, przestrzenne i wychowawcze, ktore
ksztaltujg zycie i sposdb postrzegania rzeczywistosci przez ,dzieci ulicy”. Pra-
cownik socjalny lub pedagog spoteczny nie moze udziela¢ wsparcia w oderwa-
niu od kulturowego zakorzenienia odbiorcow swoich dziatan. Ukazanie $wiata
przezywanego chlopcow uczestniczacych w badaniu, ujawnia rézne perspekty-
wy z jakich moze by¢ postrzegana rzeczywisto$¢ spoleczna oraz réznice mie-
dzy oczekiwanymi funkcjami instytucji dzialajacych na rzecz dzieci (np. szko-
ty) i ich subiektywny sposéb odbioru przez ,.dzieci ulicy”

Bioragc pod uwage, ze tekst prezentuje rezultaty badan empirycznych,
warto odnie$¢ sie do kwestii metodologicznych. Trafno$¢ zastosowania metody
biograficznej potwierdzona jest w wyczuwanej szczero$ci i autentycznosci pre-
zentowanych wypowiedzi. Dostrzegalne powtdrzenia tych samych wypowiedzi,
w celu ilustracji réznych zagadnien, pozwalajg jednak zada¢ pytanie o gestos¢
i pojemnos¢ tresciowq zebranego materialu badawczego. Mimo wszystko nale-
zy pamieta, ze dostep do tak specyficznych uczestnikéw badania, z pewnoscia
wymagal duzego zaangazowania i doswiadczenia badawczego od autorki. Au-
torka, w swoich analizach narracji ,dzieci ulicy”, odkrywata wzajemne zwigzki
biograficzno-przestrzenne w zyciu mlodych ludzi egzystujacych w przestrzeni
miasta. Umozliwito to poszukiwanie drég, ktére moga prowadzi¢ do zmiany
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spolecznej, uwzgledniajac realnie i symbolicznie doswiadczang przestrzen zy-
cia w dziataniach socjalnych do nich kierowanych.

Trzecie z prezentowanych w recenzowanej ksigzce studiow - Praca so-
cjalna w przestrzeni miasta z osobami Zyjgcymi z HIV/AIDS - autorstwa Jo-
lanty Wojciechowskiej, poszukuje odpowiedzi na pytania o specyfike pracy so-
cjalnej kierowanej do okreslonej w tytule grupy klientéw pomocy spolecznej.
Autorka, uzasadnia potrzebe podjecia tego problemu w swoich badaniach kil-
koma argumentami - specyfika medyczng wirusa HIV, jego konsekwencjami
zdrowotnymi i drogami zakazenia, ktérych pracownik socjalny powinien by¢
$wiadomy; powigzaniem zakazenia HIV m.in. z ryzykownymi zachowaniami
(gtéwnie seksualnymi oraz przyjmowaniem narkotykéw droga dozylng), ktdre
moga dotyczy¢ réznych grup odbiorcéw, korzystajacych ze wsparcia pracowni-
kéw socjalnych oraz zwigzanym z HIV/AIDS zjawiskiem stygmatyzacji, ktore
moze prowadzi¢ do proceséw dyskryminacji i/lub marginalizacji.

Autorka zauwaza, ze pracownik socjalny powinien posiada¢ wiedz¢ oraz
zna¢ mozliwe rozwigzania (w zakresie/obszarze czego?) w obszarze proble-
matyki HIV/AIDS oraz wspierania 0oséb z nim Zyjacych, gdyz praca z tymi
osobami ,,stawia przed pracownikiem socjalnym specjalne wymagania co do
wiedzy, kompetencji i postawy etycznej” (s. 128). Recenzowany tekst w duzej
mierze jest wprowadzeniem w problematyke HIV/AIDS, uwzgledniajacym te
trzy aspekty — wiedzy, kompetencji i postaw.

W publikacji przedstawione s3 syntetycznie podstawowe, lecz rbwnocze-
$nie aktualne informacje na temat przebiegu i warunkow zakazenia, epidemio-
logii oraz podejmowanych staran na rzecz zwiekszenia jakosci leczenia zakaze-
nia HIV oraz AIDS. Autorka podejmuje kwestie spoleczno-psychologicznych
aspektow funkcjonowania oséb zyjacych z HIV/AIDS. Poszukuje wyjasnien
dotyczacych proceséw stygmatyzacji przy wykorzystaniu autorskiego modelu
»spolecznego systemu obronnego”. Zwraca uwage, ze myslac o dziataniach na
rzecz osob zyjacych z HIV/AIDS nalezy unika¢ postawy genaralizujacej, po-
niewaz nie kazda taka osoba bedzie chciala lub potrzebowata wsparcia socjal-
nego, a osoby bedace klientami pomocy spolecznej beda mialy zréznicowane
potrzeby, wynikajace z réznych zrédel zakazenia oraz odmiennej indywidual-
nej sytuacji zyciowe;j.

Powracajac do watku przewodniego recenzowanej ksiazki, autorka po-
szukuje zwigzkow epidemii HIV z miastem, jako przestrzenig zycia. Wskazu-
je tutaj na zachodzace w miescie procesy segregacji przestrzennej i spotecznej,
ktore wplywaja na pojawienie si¢ obszaréw ubdstwa i marginalizacji oraz wigk-
sze zagrozenia dla zdrowia. Jak sama jednak zauwaza, opiera swoje analizy na
badaniach miast amerykanskich. Nie ma bowiem rzetelnych badan i danych
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do analizy obecnej sytuacji w Polsce, przez co w ograniczonym stopniu mozna
je odnies¢ do rzeczywistosci z jaka spotykaja sie pracownicy socjalni w kraju.

Bez wzgledu na to, na ile bedg wypracowane szczegétowe standardy pra-
cy socjalnej z osobami zyjacymi z HIV/AIDS, z pewnoscia warto, aby pracow-
nicy socjalni posiadali odpowiednia wiedze i przyjeli postawy, dzieki ktéorym
beda mogli zaoferowa¢ adekwatne wsparcie. Omawiany tekst dosy¢ skrotowo
porusza wiele zagadnien waznych dla glebszego zrozumienia probleméw z ja-
kimi mierzg si¢ osoby z HIV/AIDS, i z jakimi wyzwaniami moga si¢ spotkac
W swojej pracy pracownicy socjalni. Przyklad dziatan prowadzonych przez Sto-
warzyszenie ,,Pomoc Socjalna” ukazuje mozliwe rozwigzania w zakresie ustug
spolecznych i obszary, w ktérych moga by¢ prowadzone - od ograniczania
potencjalnego ryzyka po prace srodowiskowa.

Pomoc spoleczna kieruje swoja oferte do ludzi ze zréznicowanymi pro-
blemami, totez powinna ona elastycznie dostosowywac si¢ do potrzeb réz-
nych odbiorcéw przy zachowaniu pedagogicznego zalozenia podmiotowosci
odbiorcéw ustug spolecznych i ich relacji ze $wiatem. W recenzowanej ksiazce
przedstawiono studia dotyczace pracy z osobami zyjacymi z HIV/AIDS, pracy
srodowiskowej z rodzinami oraz z dzie¢mi spedzajacymi czas w Srodowisku
ulicy. Sa to trzy wybrane, sposrod wielu probleméw spotfecznych, jakie moga
by¢ zaobserwowane w polskich miastach. We wszystkich prezentowanych tek-
stach autorki odpowiedzialy na wezwanie Marii Mendel ,,0 ludzki sens miasta’,
wskazujac na koniecznos¢ myslenia o pracy pracownika socjalnego z perspek-
tywy specyficznych potrzeb, wyzwan i oczekiwan réznych odbiorcow.

Wojciech Gola, Uniwersytet Warszawski
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ska 115; 00-102 Warszawa, z dopiskiem Redakcja Pedagogiki Spotecznej.

Pozostale informacje dotyczace kwartalnika ,,Pedagogika Spoleczna” mozna znalez¢ na

stronie www.pedagogikaspoleczna.com
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Zapraszamy do prenumeraty
kwartalnika ,,Pedagogika Spoteczna”

Roczna prenumerata w 2015 roku (4 numery) - 100 zi brutto
Cena pojedynczego numeru kwartalnika - 26,50 zI brutto
Cena pojedynczego numeru zakupionego w siedzibie Uczelni - 23,00 zt
brutto

W przypadku zamoéwienia rocznej prenumeraty,
w cene wliczone sg koszty przesytki

Kwartalnik mozna zaméwi¢/zaprenumerowac:
v korespondencyjnie,
v e-mailem (wydawnictwo@pedagogium.pl)

Istnieje mozliwo$¢ zakupu archiwalnych numeréw kwartalnika.
Informacje na temat dotychczas wydanych numeréw mozna znalez¢ na

www.pedagogikaspoleczna.com

....... 3(

PEDAGOGIKA SPOLECZNA

Zamodéwienie

Imie, nazwisko (dla oséb fizycznych)................ooo il
Nazwa Instytucji. ..o

Telefon .............. sce-mails L
Roczna prenumerata kwartalnika od numeru........................
Wybrany numer kwartalnika (Ktory?) ......... ... ..ot

Po zlozeniu zamoéwienia prosimy oczekiwa¢ na odpowiedz, w ramach ktorej
otrzymacie Panstwo:

— fakture pro-forma w przypadku Instytucji

— kwote oraz dane do przelewu - odbiorcy prywatni

Czytelny podpis 0soby upowaznionej . ..............coeiiiininininanan...
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