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ABSTRACT: The article presents the issue of identification with groups of a cultural nature. The need to
belong to a community is considered as one of the fundamental existential issues. In solving the dilemmas
that arise in this context, the key role should be played by pedagogy. The involvement of pedagogy in this
task should be connected with the recognition of a clear humanistic axiology taking into account the equality
of existence of the communities created around various (different from each other) sets of cultural symbols.
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STRESZCZENIE: W artykule prezentowana jest problematyka identyfikacji ze zbiorowo$ciami o charakterze
kulturowym. Potrzeba przynaleznosci do wspdlnoty jest rozpatrywana jako jedna z elementarnych kwestii
egzystencjalnych. W rozwigzywaniu dylematéw z tym zwigzanych kluczowa role powinna odegra¢ pedagogika.
Zaangazowanie pedagogiki w to zadanie powinno by¢ zwigzane z uwzglednianiem wyrazistej humanistyczne;
aksjologii zakladajacej réwnoprawnosc istnienia wspdlnot tworzonych wokét réznych (odmiennych od siebie)
zbioréw symboli kulturowych.
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Tozsamos¢ spoteczna oraz spoteczno-kulturowa od trzech dekad stanowi
wazny przedmiot zainteresowan przedstawicieli nauk spofecznych. Wéréd nich
rozbrzmiewa coraz bardziej znaczacy glos akademickiej pedagogiki. Wobec
zmiennego charakteru tozsamosci, jej dynamiki, nie bez znaczenia jest wizja
stanéw pozadanych. Na poczatku nalezy zastrzec, ze nie chodzi o konkretne
matryce. Chodzi raczej o ogdlny jej charakter, o specyfike uwzgledniajaca miej-
sce w jakim znalazla sie obecnie ludzkos¢. Tozsamos¢ w perspektywie pedago-
gicznej powinna stwarzac¢ poczucie bezpieczenstwa jednostki, ale takze w duchu
humanizmu otwiera¢ perspektywe wspolistnienia dla ludzi lokujacych sie poza
zbiorowosciami stanowigcymi punkt odniesienia samookreslajacego si¢ pod-
miotu. Pokusa postrzegania tozsamosci wylacznie w migotliwym rozedr-
ganiu jest szczegélnie niebezpieczna wlasnie wtedy, gdy patrzymy na nia z pe-
dagogicznej perspektywy. Pedagog powinien nie tylko uswiadamia¢ sobie istote
tozsamosci, jej ksztalt, dynamike (wraz z kryzysowymi przelomami). Do jego
powinnosci nalezy zaliczy¢ takze wynajdywanie sposobéw pokonywania pro-
bleméw, ktore przynosza zaréwno zmiany form tozsamosci jak i jej tresci.

W odniesieniu do tozsamosci spoteczno-kulturowej pedagogika — ze
swej istoty — nie moze pozosta¢ jedynie przy mniej lub bardziej beznamiet-
nym opisie. Rolg pedagoga, a moze nawet jego misjg — bez wzgledu na to, jak
bardzo moze to by¢ dzi§ niepopularne, jest wskazywanie drég, ksztaltowanie
wizji rozwoju czlowieczenstwa na zasadzie rozsadnej ekstrapolacji dotychcza-
sowego duchowego dziedzictwa ludzkosci. W tym kontekscie tozsamos¢ nie
moze by¢ traktowana jako narzedzie bezwzglednego zachowania status quo,
ale nie moze by¢ takze bezpostaciowym alibi dla wszelkich préb ucieczki czto-
wieka od odpowiedzialnego okreslania swego miejsca w kulturze. Tozsamos¢
powinna wiec by¢ kompromisem miedzy skrajnym konserwatyzmem a skraj-
nym progresywizmem, mediatorem miedzy statoécig a zmiennoscia, kataliza-
torem rozwoju i samorealizacji.

W prezentowanej tu optyce pragne skoncentrowac sie na tozsamosci
spoleczno-kulturowej. W takim ujeciu osoba postrzega siebie jako cztonka
zbiorowosci, ktére spaja wspdlnota kulturowych wartosci i stanowigcych ich
emanacj¢ symboli. Z kolei te symbole - zinternalizowane w trakcie procesu
wychowania — stanowig wazny warunek interakcji i komunikacji. Przynalez-
no$¢ do zbiorowosci stanowi bardzo wazny czynnik egzystencjalny. Jako isto-
ta spoleczna czlowiek aktywnie poszukuje grup odniesienia, w ktorych mogt-
by zaspokaja¢ swoje potrzeby, zardwno te podstawowe, jak i wyzsze, zwigzane
z samorealizacjg i afiliacjg. Z wigksza lub mniejszg intensywnoscia pragnie
odczuwa¢ przynalezno$¢ do tych zbiorowosci o wspolnotowym charakterze.
O tym jakie s3 historyczne i kulturowe uwarunkowania przemian wspdlnot
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pisal miedzy innymi Tadeusz Pilch. Zwracal przy tym uwage na znaczenie dla
wspolczesnych ludzi wspdlnot wyobrazonych (Pilch 2010, s. 71).

Jednym z rodzajéw wspolnot, sa wspolnoty budowane na bazie kultury
symbolicznej. Powstaja one poprzez uzywanie przez ludzi dostgpnego im te-
go samego zbioru srodkéw symbolicznych, wérdd ktérych jednym z podsta-
wowych jest jezyk. Wlasnie jezyk w bardzo duzym stopniu generuje tak po-
dobienstwo jak i réznice miedzy zbiorowosciami. Wtadanie réznymi jezykami
- od gwar, narzeczy, slangdw, az po jezyki narodowe, czy jezyki kultur prze-
sztosci (facina, greka) — umozliwia cztowiekowi istnienie w wielu przestrze-
niach kulturowych, w wielu wspdlnotach. Warto w tym miejscu przytoczy¢
znane powiedzenie, ze czlowiek zyje tyle razy ile zna jezykow.

Jezeli za Antoning Kloskowska przyjmiemy rozréznienie na identyfikacje
i walencje kulturowa (Kloskowska 1996), to warto zwrdci¢ uwage na mozli-
wos¢ zaistnienia identyfikacji etykietalnych. Ten rodzaj poczucia zwigzku z gru-
pa ma rutynowo-nawykowy charakter. Identyfikacje jednostki w takich przy-
padkach wynikaja z niepoglebionego refleksyjnie rytualizmu. Oparte na takich
identyfikacjach tozsamosci czgsto stanowig efekt ideologicznej indoktrynacji.
W relacjach z odmiennoéciag kulturowa osoby cechujace sie identyfikacja ety-
kietalng charakteryzuje sztywno$¢ i hermetycznosé. Zas w sytuacji konfliktu
uruchomienie mechanizméw obronnych czgsto skutkuje agresja. Inaczej jest
w przypadku identyfikacji powigzanych ze zinternalizowanym dziedzictwem
kulturowym. Tego rodzaju tozsamos¢ spoteczno-kulturowa wsparta na reflek-
syjnie opracowanych zasobach symbolicznych, czyli walencji kulturowej, stwa-
rza mozliwos¢ egzystencjalnego poglebienia, a w relacjach z odmiennoscig kul-
turowa cechuje si¢ pozadang elastycznoscig i otwarto$cia

Wtasnie w tym kontekscie coraz wyrazniej dostrzegany jest egzysten-
cjalny kontekst tozsamosci. W niniejszym tekscie chce przede wszystkim na-
wigza¢ do rozwazan Anthony Giddensa, ktdry z tej wlasnie perspektywy pre-
zentuje problematyke tozsamosci u schytku epoki nowozytnej (Giddens 2010).
Szczegodlnie istotng kwestig wydaje sie uwzglednianie podejscia interakcyjnego
w rozwiklywaniu probleméw egzystencjalnych cztowieka. Wynika to z zaloze-
nia, ze podstawowe problemy o charakterze egzystencjalnym jednostka roz-
wigzuje w kontakcie z innymi ludZmi. Fundamentalne dylematy egzystencjal-
ne od zarania ludzkosci mialy u podtoza charakter interakcyjny. Dowodem
na to jest cho¢by dzieto Sorena Kierkegaarda Bojazn i drzenie. Choroba na
smier¢ (Kierkegaard 2008). Do biblijnych Zrédet w egzystencjalnych kontek-
stach konstruowania tozsamosci kulturowej nawigzuje wspdlczesny izraelski fi-
lozof Avi Sagi (Sagi 2015). W codziennej praktyce to udana interakcja reduku-
je lek przybierajacy rozne oblicza w zaleznosci od wieku czlowieka i gestosci

203



Mirostaw Sobecki

interakcyjnej sieci, w ktorg jest zaplatany. Jednak bez wzgledu na wiek i zycio-
we doswiadczenie, antidotum na egzystencjalne problemy czlowieka, najcze-
$ciej jest inny czlowiek.

Odpowiedzialno$¢ wychowawcéw za ksztaltowanie tozsamosci spolecz-
no-kulturowej mlodego czlowieka potwierdza opinia Giddensa, wedlug ktore-
go tozsamo$¢ wyrasta z podstawowego zaufania, ktore male dziecko buduje na
relacjach z najblizszymi. Owo podstawowe zaufanie jest wrecz warunkiem po-
jawienia si¢ wlasnej indywidualnej tozsamosdci, ale réwniez ksztaltowania wizji
tozsamosci innych oséb (Giddens 2010, s. 59). Rodzi si¢ ono jako efekt troski
pierwszych wychowawcow dziecka i stanowi dlan Zrédto odwagi istnienia. Jak
pisze Giddens ,,droga do uswiadomienia sobie niezaleznej tozsamosci postaci
opiekunéw prowadzi przez akceptacje »nieobecnosci« i polega na wyksztalce-
niu przez dziecko »wiary«, ze opiekujaca si¢ nim osoba powrdci, mimo, ze jej
teraz razem z nim nie ma’ (Giddens 2010, s. 64). Oto wiec — paradoksalnie
- to nieobecnos¢ bedgca pierwotnie powodem leku a nastepnie bezposrednig
przyczyna pojawiajacego sie zaufania, staje si¢ takze zrédlem poczucia ciaglo-
$ci, jednego z gléwnych atrybutéw tozsamosci jednostkowej.

Inng istotng kwestig, na ktdrg nalezy zwrdci¢ uwage, jest poczucie bez-
pieczenstwa jednostki. Giddens przytaczajac opinie Harrego Sullivana — ame-
rykanskiego psychologa tworzacego w polowie XX wieku — zwraca uwagg, ze
potrzeba bezpieczenstwa pojawia si¢ w zyciu dziecka bardzo wczesnie i jest
ona dla czlowieka nawet znacznie wazniejsza niz impulsy wynikajace z uczu-
cia glodu czy pragnienia. Dziecko zawdzigcza wczesne poczucie bezpieczen-
stwa przede wszystkim trosce opiekunéw. Niezwykla role odgrywa tu akcep-
tacja lub jej brak. ,Lek dziecka, ktére nie wyksztalcito jeszcze $wiadomych
reakcji na dezaprobate innych, jest odpowiedzig na brak akceptacji opieku-
na. [...] Wzbierajacy lek czgsto zagraza poczuciu wlasnej tozsamosci, bo za-
ciera $wiadomo$¢ siebie w relacji do konstytutywnych cech $wiata obiektyw-
nego. Jednostka doswiadcza siebie dzigki poznawczej relacji do
$wiata ludzi i rzeczy (podkreslenie MS). Ta relacja jest zawsze oparta na sys-
temie bezpieczenstwa podstawowego, bedacym zrédlem podstawowego zaufa-
nia, wokot ktérego budowane sg struktury poznawcze” (Giddens 2010, s. 64).

Mozna postawi¢ pytanie czy i na ile w ksztaltowaniu podstawowego za-
ufania majg swoj udziat czynniki kulturowe? Idac nieco dalej mogliby$my za-
pyta¢, jaka role odgrywaja uwarunkowania kulturowe w kreowaniu obiektyw-
nego $wiata stanowigcego o tozsamosci cztowieka? Bez watpienia w znacznym
stopniu decyduje o tym refleksyjno$¢. To angazowanie poglebionej swiado-
mosci w poznawanie otaczajacej nas rzeczywistosci, skutecznie prowadzi do
dostrzegania jej kulturowego charakteru. Od momentu, kiedy $wiadomie do-
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strzegamy istote i znaczenie: osob, miejsc, sytuacji jako kotwice dziedziczo-
nych kulturowo wartosci, od tego momentu wyraznie kojarzymy te osoby,
miejsca, sytuacje z poczuciem bezpieczenstwa, ktére nam przynosza. Mowiac
inaczej, tworzymy sie¢ podstawowego zaufania, ktérej podstawowym budul-
cem s3 symbole zinternalizowane w procesach interakcji o charakterze peda-
gogicznym. Symbole te najczesciej wystepuja w postaci stéw jezyka natural-
nego. Pierwszym i jednocze$nie najwazniejszym z nich jest stowo opisujace
matke. W dziecku powstaje skojarzenie tego stowa z poczuciem ufnosci. Za-
ufanie jest odtad aktywowane poprzez sam symbol — stowo.

Elementarna ufno$¢ wiaze si¢ takze z wychowaniem w rodzinie. Poczu-
cie bezpieczenistwa wynika ze sposobu funkcjonowania rodziny. Wazne sg re-
lacje miedzy czlonkami rodziny, a zwlaszcza migdzy rodzicami. W $wiado-
mosci mlodego czlowieka pojawia sie kolejny bardzo wazny symbol - dom.
W normalnie funkcjonujgcych rodzinach dom staje sie ostoja bezpieczenstwa,
egzystencjalnym oparciem na cale zycie. Jednak w odroznieniu od bardziej
naturalnej relacji z matkg wizja domu jest juz bardziej kulturowa. Podstawo-
we zaufanie bedzie zwigzane z wizja domu zbudowang na interakcjach w ro-
dzinie. Klopoty stad wynikajace pojawiaja si¢ nie tylko wéwczas, kiedy po raz
pierwszy na diuzej opuszczamy ,,nasz dom” i znajdujemy si¢ w rodzacych nie-
pewnos$¢ i lek relacjach z innymi ludzmi, ale takze wtedy, kiedy faczymy sie
z drugim czlowiekiem tworzac malzenstwo, a nastepnie nowg rodzing. Wow-
czas to czesto spotykaja si¢ dwie wizje domu. Brak oparcia w rzeczywisto$ci na
wizji domu wyniesionej z dziecinstwa staje si¢ zrodlem egzystencjalnych na-
pie¢, prowadzacych w skrajnych przypadkach do rozpadu zwigzku. Szczegél-
nym przypadkiem jest tu rodzina wielopokoleniowa. Im wazniejszg role w zy-
ciu jednostki odgrywa tradycja, tym istotniejsze sa relacje miedzypokoleniowe.
Kulturowy autorytet dziadkéw uznawany przez rodzicéw, staje sie¢ solidnym
elementem poczucia bezpieczenistwa reprezentantéw pokolenia wnukéw. Zako-
rzenienie daje poczucie trwalosci rzeczywistosci, mimo uswiadamianych histo-
rycznych kataklizmoéw. Swiadomos¢ genealogiczna jest istotnym - zwigzanym
z rodzing - elementem budowania podstawowego zaufania. Mozemy w tym
przypadku moéwi¢ o mikroklimacie kulturowym rodziny. Posiadanie i przeka-
zywanie z pokolenia na pokolenie pamigtek rodzinnych jest istotng czescig ta-
kiego mikroklimatu. Artefakty kulturowe w postaci chociazby starych fotogra-
fii, badz uzywanych przez przodkéw przedmiotéw codziennego uzytku, stajg
sie symbolami trwaloéci i sity rodziny. Daja mocne oparcie tozsamo$ciowe.
Czesto to dziadkowie tworzg pomost miedzy tradycja a nowoczesnoscia, wy-
pelniajac luke po zniszczonych tozsamosciach kulturowych rodzicéw. Taka sy-
tuacja nierzadko miata miejsce w warunkach intensywnej indoktrynacji w by-
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tych krajach socjalistycznych. To dziadkowie stawali si¢ depozytariuszami nie
tylko etosu i wartosci, ale takze bedacych ich nosnikami symboli kulturowych.

Wychodzac poza rodzing czlowiek czgsto szuka wsparcia w grupach
stricte kulturowych. Takie wsparcie jak najécislej wiaze sie z bardzo intensyw-
nymi problemami natury egzystencjalnej. Nierzadko w sytuacji braku oparcia
w rodzinie mlody cztowiek catkowicie zrywa wszelkie z nig wigzi. W okresie
adolescencji odpowiedzi na nurtujace go pytania odnajduje w grupach rowie-
$niczych, ugrupowaniach religijnych, badz grupach o wyraznych cechach sub-
kulturowych. To stopien refleksyjnosci decyduje o jakosci i glebi poszukiwan.
Czasami wystarczajacym motywem jest zaistnienie wyrazistych zewnetrznych
atrybutow okreslonej zbiorowosci. Taka sytuacja wystepuje w przypadku wigk-
szo$ci mlodziezowych subkultur. Czasami powazniejsze dylematy prowadza
miodych ludzi w kierunku bardzo niebezpiecznych, destrukcyjnie wptywaja-
cych na tozsamos¢, ugrupowan o charakterze parareligijnym. Niekiedy poszu-
kiwanie sensu zycia, bezskuteczne w obrebie zastanych ukladéw kulturowych,
powoduje dosy¢ ryzykowne decyzje prowadzace do konwersji religijnej. Za-
zwyczaj zachodzi to wtedy, gdy mlody cztowiek nie jest kulturowo zakorze-
niony w tradycji religijnej swoich przodkow, czyli tradycja ta nie jest zinter-
nalizowana. Glgbokie egzystencjalne rozterki spotykaja si¢ wowczas z plytkim,
powierzchownym traktowaniem sfery religijnosci. Usankcjonowane tradycja
rytualy nie stanowiag dostatecznej bariery przed konwersja. Wystarcza blichtr
odmiennosci, zwykle uproszczonej w formie, aby nastapit radykalny zwrot. Bez
wzgledu na przemiany cywilizacyjne i stopienn rozwoju spolecznego sfera zy-
cia duchowego i zwigzana z nig $cisle kwestia przynaleznosci do okreslonych
formacji religijnych, w naszej czesci Europy, zawsze bedzie stanowila bardzo
wazny obszar napie¢ egzystencjalnych i idacych za nimi samookreslen. Stad
niezwykla waga identyfikacji religijnych w profilu tozsamosci spoteczno-kul-
turowej mlodych ludzi.

Przechodzac przez formalng edukacje mlody czlowiek w Europie jest
wpisywany w okreslong rzeczywisto$¢ panstwa narodowego. Jest wigc zobli-
gowany do ustosunkowania si¢ co do kwestii swojej przynaleznosci. Zwtlasz-
cza, ze w wigkszosci przekazoéw moéwi sie o ,,naszej kulturze narodowej”. Musi
sie opowiedzie¢ czy kultura narodowa, o ktérej moéwi sie w podrecznikach jest
»jego” kultura? Jest to sprawa elementarnej, podstawowej identyfikacji z grupa
makrokulturows, ktdra od czasu Oswiecenia stanowi jeden z gléwnych punk-
tow odniesien w kulturze europejskiej - z narodem. Wazne przy tym jest roz-
réznienie, czy méwimy o narodzie jako terytorialnej wspdlnocie politycznej,
czy tez jako o wspolnocie opartej na w miare spéjnym kulturowym uniwer-
sum symbolicznym. Cho¢ tak wyraznie odmienne, oba pojecia bywajg uzy-
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wane zamiennie, co budzi wiele nieporozumien i wywotuje niepozadane efek-
ty pedagogiczne.

W sytuacji goraco dyskutowanej kwestii panstwa narodowego wazne wy-
daje si¢ pos$wiecenie tej problematyce kilku zdan. Po pierwsze — ciagle aktual-
ny jest oswieceniowy paradygmat wychowania, w ktérym tresci odnoszace sie
do narodu stanowig istotng czes¢ rdzenia oddziatywan edukacyjnych. Nie wi-
dac tez, aby cokolwiek radykalnego w tym zakresie moglo sie wydarzy¢ w naj-
blizszej przyszlosci. Po drugie — intensywne procesy migracyjne oraz zjawiska
spektakularnych konwersji narodowych o charakterze merkantylnym stwarza-
ja coraz wiecej sytuacji, w ktérych ta problematyka staje si¢ przedmiotem pu-
blicznych dyskusji. Stad nie mozna dzi§ abstrahowa¢ od samookreslenia tak-
ze w tym obszarze. Identyfikacje narodowe maja i beda mialy wazne miejsce
w profilu identyfikacji spoleczno-kulturowej jednostki. Wychodzac z takiego
zalozenia, nalezy podkresli¢, ze mozna opisywac siebie jako Polaka w kate-
goriach zbiorowosci politycznej, czyli jako obywatela kraju, ktéry nosi nazwe
Rzeczpospolita Polska. Wprawdzie nadanie obywatelstwa wigze sie ze spelnie-
niem podstawowych wymogéw okreslanych przez prawo, jak wykazuje nam
rzeczywisto$¢, moze to by¢ traktowane elastycznie. Tak jest w przypadku zna-
nych sportowcow, ktérym ostatnio bardzo tatwo przyznaje si¢ obywatelstwo
innego kraju.

Drugim wymiarem - niezaleznym od pierwszego — jest przypisywanie
siebie do narodu w kategoriach kulturowych. Niezbedna w tym przypadku jest
$wiadomos¢. Musi mie¢ miejsce zaréwno refleksyjne obejmowanie kulturowej
wspdlnoty, jak tez wola identyfikowania si¢ z nig, czy tez idac dalej, wola in-
ternalizacji kulturowego dziedzictwa owej wspolnoty. Potrzebne jest uswiada-
mianie sobie, ze co$ takiego jak kultura wspdlnoty narodowej istnieje. Koniecz-
na jest wiedza, co si¢ na 6w fenomen sklada, ale takze wola, aby stat si¢ on
czedcig »ja. Mamy tu do czynienia ze $wiadomym zakorzenianiem sie w dzie-
dzictwie narodowej kultury.

Oczywiscie budowanie $wiadomej i poglebionej przynaleznosci do kul-
tury w wymiarze narodowym to proces zlozony. Waznym jego elementem jest
nawigzanie do kanonicznych wartosci i reprezentujacych je symboli. Kanon
kulturowy stanowi tu rdzen, wokot ktérego budowane s3 identyfikacje. Oczy-
wiscie kanon podlega ciaglej ewolucji, chociaz jego zasadnicza czes¢ cechuje
duza trwalos¢. To wlasnie owa czg$¢ stanowi przestrzen, z ktorg zwigzane sg
gléwne procesy integracji grupy narodowej.

Oba aspekty identyfikacji z narodem (polityczno-obywatelski i kulturo-
wo-symboliczny) moga wystepowac jednoczesnie. I w ogromnej wigkszosdci
przypadkéw oba cechuja osoby czujace si¢ Polakami. Jedno$¢ taka nie wyste-
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puje jednak zawsze. Niektore osoby odczuwajace przynaleznos¢ do polskiej
wspolnoty kulturowej, w skrajnych sytuacjach w stosunkowo nieodleglej prze-
sztosci, kontestowaly polskie obywatelstwo. Tak bylo w czasach zaleznosci Pol-
ski od Zwigzku Radzieckiego. W takich przypadkach czgsto wybierano emi-
gracje. Z kolei osoby nalezace do mniejszo$ci narodowych identyfikuja sie
z kulturami krajéw macierzystych. Wielu mieszkancéw Punska kulturowo czu-
je sie Litwinami, a uwzgledniajac kryterium obywatelskie — Polakami. Brak
wyraznego rozgraniczenia obu perspektyw w sytuacji koniecznosci skfadania
deklaracji przynaleznosci prowadzi do koniecznosci wyboru, nacechowane;j sil-
nymi napigciami o charakterze egzystencjalnym.

Jeszcze bardziej komplikuje sytuacje fakt pochodzenia z rodzin miesza-
nych, badz méwigc bardziej ogdlnie, uswiadamiania sobie heterogenicznosci
kulturowej swoich przodkéw. W takiej sytuacji nawet w sferze przynalezno-
$ci do narodu jako zbiorowosci kulturowej trudno o jednoznaczne deklaracje.
Im silniejsze s3 wzajemne wplywy kulturowe, tym trudniej o jednoznaczno-
$ci. Tym wigksze wyzwania wobec badaczy problemu i 0séb towarzyszacych
w procesie wychowania w ksztaltowaniu si¢ tozsamosci mlodziezy. Chodzi
zwlaszcza o to, aby nie upraszczaé rzeczywistosci, dostosowujac ja do schema-
tow istniejacych w przestrzeni spolecznej, ale raczej nasycac ja poglebiong re-
fleksyjnoscig. Jest to niezwykle wazne zadanie poniewaz w warunkach inten-
sywnej dyfuzji kultur identyfikacje spoleczno-kulturowe znajduja si¢ w samym
centrum egzystencjalnych dylematéw. Zwlaszcza w okresie p6znej adolescencji
grupy kulturowe stanowig istotny obszar budowania podstawowego zaufania.

Z racji znaczenia jakie system edukacyjny nadaje przynaleznosci do zbio-
rowosci narodowej, oraz w zwigzku z wydarzeniami ostatnich dwu stuleci, kto-
re w kwestiach narodowych byty w Europie szczegélnie tragiczne, okreslanie
si¢ w obrebie przynaleznosci etnicznej — zwlaszcza w obszarze dyfuzji kultur
narodowych - stanowi dzi§ wazng kwestie egzystencjalna. Wptywa na to tak-
ze zwigkszenie mozliwosci przemieszczania si¢ w obrebie wiekszej czesci kon-
tynentu europejskiego. Za$ tozsamo$¢ spoleczno-kulturowa — w kazdym z jej
wymiardw - aktywuje sie w sytuacji kontaktu z ,,innym”.

Kardynalnym stwierdzeniem Giddensa jest sformulowanie, ze czlowiek
»odpowiada” na pytania egzystencjalne, ,,po prostu »dokonujac« codziennego
zycia, przez rodzaj czynnodci, jakie wykonuje” (Giddens 2002, s. 68 i n.). Czy-
li odpowiedzi na pytania egzystencjalne mieszcza sie na poziomie zachowan.
To w $wiadomych interakcjach wykluwa sie trajektoria naszej tozsamosci. Za-
daniem pedagogdw jest budzenie $wiadomosci wielowymiarowosci spoleczno-
-kulturowej tozsamosci, takze uswiadamianie mlodziezy istnienia wewnetrz-
nej heterogenicznosci tozsamosci spoleczno-kulturowej kazdego czlowieka.
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Poprzez odpowiednie oddziatywania winno si¢ zmierza¢ ku zréwnowazone-
mu profilowi, w ktérym identyfikacje narodowe sa réwnowazone przez $wia-
domos¢ istnienia w innych wezszych i szerszych grupach kulturowych - takich
jak region czy Europa. Nie bez znaczenia jest tu takze dostrzeganie ku [t u -
rowego wlasnie wymiaru w religii. Wielowymiarowe spoleczno-kulturowe
identyfikacje musza by¢ uzupelnione o odpowiadajace im przestrzenie wa-
lencyjne. Brak refleksyjnego oparcia w dziedzictwie kulturowym zbiorowosci
moze wywoltywa¢ identyfikacje etykietalne, ktére rodza mechanizmy obron-
ne zwigzane z poczuciem zagrozenia ze strony ,kulturowo innych”. Zagroze-
nie takie czesto zwigzane jest wlasnie z brakiem oparcia w socjokulturowe;
autodefinicji o solidny, zinternalizowany fundament. Niepewno$¢ wynikaja-
ca z braku zakorzenienia w okreslonej przestrzeni kulturowej stanowi jedno
z podstawowych zrddet leku wspolczesnego czlowieka, swobodnie serfujace-
go w przestrzeniach Internetu.

Wspolczesny wir codzienno$ci coraz intensywniej generuje egzystencjal-
ne dylematy dotyczace podstawowych wymiaréw ludzkiego zycia. Koniecznos¢
radzenia sobie z nimi dotyczy kazdej osoby, probujacej radzi¢ sobie w warun-
kach schytku nowoczesnego $wiata. Jak zauwaza Giddens wsrod takich egzy-
stencjalnych dylematéw znajduja si¢ nie tylko te dotyczace istoty istnienia i na-
tury bytu, ale takze te, ktére wynikaja z relacji miedzy $wiatem zewnetrznym
a zyciem ludzkim, oraz te, ktére wynikajg ze znaczenia jakie dla naszej egzy-
stencji ma istnienie innych osdb.

Dla ksztaltowania naszej tozsamosci — w tym przede wszystkim tozsa-
mosci spoteczno-kulturowej — fundamentalne znaczenie majg inni ludzie. Stad
wynika interakcyjny charakter tozsamosci. Dlatego tez tak istotne jest zdanie
Giddensa, ze ,,samoswiadomo$¢ nie ma pierwszenstwa przed $wiadomoscig
innych a intersubiektywno$¢ nie wywodzi sie z subiektywnosci; jest wprost
przeciwnie” (Giddens 2010, s. 72). Kulturowa subiektywno$¢ kazdego z nas
to w duzym stopniu efekt oddziatywania innych ludzi.

Jaka jest zatem tozsamo$¢ spoteczno-kulturowa jednostki? Nade wszyst-
ko - podobnie jak w kazdym innym ujeciu - jej cecha zasadniczg jest re-
fleksyjnos¢. Tozsamos¢ to refleksyjna swiadomos¢. Tozsamos¢ spoleczno-kul-
turowa jednostki nie ma charakteru genetycznego. Ze swej istoty musi by¢
permanentnie wytwarzana i podtrzymywana przez refleksyjnie dzia-
tajacg jednostke. Chociaz tozsamos$¢é — w tym takze tozsamos¢ spoleczno-kul-
turowa — zaklada cigglos¢ w czasie i przestrzeni, to jednak najistotniejszy jest
fakt refleksyjnej interpretacji tej ciaglosci przez jednostke.
U zrédel takiej interpretacji lezy poznawcza strona bycia osoba. Nie
chodzi tu tylko o to, ze jednostka jest refleksyjnym aktorem spolecznym, ale
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dysponuje pojeciem osoby. Stad wlasciwa wszystkim znanym kulturom umie-
jetno$¢ postugiwania sie¢ wyrazeniem ,ja” w zmiennych kontekstach stano-
wielementarng ceche¢ refleksyjnej koncepcji jazni
takze w kontekstach kulturowych.

Warto takze podkresli¢, ze tozsamo$¢ spoteczno-kulturowa jednostki
zalezy od jej zdolnosci do podtrzymywania okreslonej narracji. Jed-
nostka nieustannie wlgcza do swego zyciorysu biezace wydarzenia ze $wia-
ta zewnetrznego, ktére uklada w nieprzerwang ,histori¢” o sobie. Stad czgsto
przywolywany postulat dotyczacy takiego traktowania tozsamosci, w ktérym
uwzgledniamy zaréwno dziedzictwo przeszlosci i wymogi terazniejszosci, jak
tez antycypacje przysztosci. Zdaniem Charlesa Taylora ,,aby miec¢ jakie§ wy-
obrazenie tego, kim jeste$my, musimy mie¢ wyobrazenie tego jak stawali$my
si¢ i dokad zmierzamy” (Taylor 2001, s. 94).

Wedtug Giddensa osoba, ktdrej tozsamos¢ jest w miare stata, po pierw-
sze — ma poczucie cigglosci biograficznej, a wiec jest w stanie odnies¢ sie re-
fleksyjnie do przebiegu wlasnego zycia i, mniej lub bardziej wyczerpujaco, zre-
lacjonowa¢ je innym; po drugie - ma poczucie wlasnej wartosci; ma dos¢
szacunku dla samej siebie, by zachowa¢ poczucie, ze zyje, czyli ze refleksyj-
nie kontroluje rzeczywisto$¢, a nie jest jedynie jej bezwltadnym elementem;
i wreszcie po trzecie — poprzez wczesne relacje zaufania — wyksztalcita kokon
ochronny, ktéry w sytuacjach Zycia codziennego izoluje ja od wplywu czyn-
nikéw mogacych naruszy¢ integralno$¢ tozsamosci i zagrozi¢ poczuciu wia-
snej wartosci (Giddens 2010, s. 76).

Wiszystkie trzy aspekty mozna odnie$¢ do tozsamosci spoteczno-kultu-
rowej obejmujacej wszystkie wazne wymiary zaangazowania jednostki. Kultu-
rowa $wiadomo$¢ biograficzna, umiejetnos¢ refleksyjnego odnoszenia sie do
niej oraz wynikajace z niej poczucie wartoéci tworzg swoisty kokon ochronny
ulatwiajacy redukcje egzystencjalnych lekéw. Jedynie w sytuacji, kiedy radzi-
my sobie z samymi soba, mozemy wyjs¢ naprzeciw Innemu kulturowo. Tyl-
ko wtedy stosunek do kulturowej odmienno$ci ma szanse wyjs¢ poza wasko
rozumiang tolerancje, w ktorej ledwie ,,znosimy” kogos, kto odbiega w swo-
im kulturowym funkcjonowaniu od tego, co znamy z wlasnych grup odniesie-
nia. W tym miejscu dochodzimy do sedna edukacji migdzykulturowej. Madre
otwarcie na odmienno$¢ noszace znamiona symbiozy kulturowej nie jest moz-
liwe, gdy odczuwamy - tozsamosciowe, gleboko egzystencjalne — leki. W takiej
sytuacji ,,otwarcie” grozi albo obronnym usztywnieniem, zwigzanym, co naj-
mniej, z aktywacjg stereotypdw, albo konwersjg. Z oczywistych wzgledéw ani
jedno, ani drugie nie jest pozadane. Stad tak wazne s3 oddzialywania zmie-
rzajace do wzmacniania $wiadomosci w zakresie wielowymiarowej tozsamo-
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$ci, ktore pozwola unikna¢ egzystencjalnych lekéw i madrze korzysta¢ z kul-
turowego pluralizmu.
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