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Cztowiek — kultura — spoteczenstwo

Man — culture — society

ABSTRACT: Considerations about the nature of man come down to defining the dialectics of individualism
and collective ties. On this basis, a distinction is made between culture and civilization, or between spiritual
(religion) and technical values. Moreover, the material is organized by powerful symbols and archetypes of
a universalistic nature, such as the Family and its structure: Father, Mother, Child, and Myths: origin, Holy
History, Heroic and eschatological — the ways and means of Salvation. Polish and the features of Central
and Eastern European culture were formed primarily in the period of the Enlightenment and Romanticism
in connection with the trauma of partitions and religious division into Western (Catholicism) and Eastern
(Orthodoxy) Christianity. Currently, despite the multiculturalism of the world, two formations in Europe dominate:
the so-called Western (European Union) and Eurasian (Russia and former Soviet Union countries. However,
everything may change due to the growing power of China as the new hegemon).

KEYWORDS: Cultural anthropology, man, state, religion, freedom, horizontal transcendence, homeland.

STRESZCZENIE: Rozwazania o naturze cztowieka sprowadzajg sie do okreslenia dialektyki indywidualizmu
i wiezi zbiorowych. Na tym gruncie nastepuje rozréznienie pomiedzy kulturg a cywilizacjg czy wartosciami
duchowymi (religig) a technicznymi. Skadinad porzadkujg materiat potezne symbole i archetypy o charakterze
uniwersalistycznym, jak Rodzina i jej struktura: Ojciec, Matka, Dziecko, oraz Mity: pochodzenia, Historii
Swietej, Bohaterski oraz eschatologiczny — drog i sposobéw Zbawienia. Cechy kultury polskiej i europejskie]
srodkowo-wschodniej uformowaly sie przede wszystkim w okresie O$wiecenia i Romantyzmu w zwigzku
Z trauma rozbioréw i podziatu religijnego na chrzedcijafistwo zachodnie (katolicyzm) i wschodnie (prawosfawie).
Obecnie w Europie, mimo wielokulturowosci swiata, dominujg dwie formacje: tzw. zachodnia (Unia Europejska)
i eurazjatycka (Rosja i kraje bytego Zwiazku Radzieckiego). Wszystko jednak moze ulec zmianie ze wzgledu na
wzrastajacg potege Chin jako nowego hegemona.

SLOWA KLUCZOWE: Antropologia kultury, czfowiek, pafstwo, religia, wolno$¢, transcendencja pozioma, ojczyzna.
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Mimo waznych takze i w Polsce reform wieku O$wiecenia, mimo utwo-
rzenia Komisji Eukacji Narodowej (1773-1792) i dzialalno$ci Towarzystwa
Przyjaciét Nauk (1800-1832), mimo sztuk teatralnych jak Powrot posta Niem-
cewicza z 1790 1. czy zwycigstwa rodzimych ,waséw” nad francuska ,,peruky” -
jak w znanej komedii Korzeniewskiego (1852) - to jednak romantyzm zdobyt
decydujacy wplyw na polska kulture i wzory zachowan, i tak jest wlasciwie do
dzisiaj'. Samo stowo ,.kultura” posiadalo niezwykly przestiz, podczas gdy termin
~cywilizacja’, dominujacy we Francji — wowczas stolicy intelektualnej Europy -
mimo rozwoju nauki i techniki, a niebawem rewolucji przemystowej — stawat
sie w polskich publikacjach synonimem zepsucia i dekadencji chrzescijanstwa?.

Byl to niewatpliwie rezultat wptywu Herdera oraz wielkiej poezji i mysli
Johanna Wolfganga Goethego i Friedricha Schillera. Scentralizowana wedlug
modelu jakobinskiego porewolucyjna Francja przegrata pod Waterloo, a pro-
gram lgczenia rozproszonych landéw niemieckich przez teatr i poezje, lan-
sowany przez Goethego okazal si¢ niezwykle atrakcyjny m.in. pod wplywem
mysli Herdera, stawiajacego na odzyskanie bogactwa kultury przedchrzescijan-
skiej, dzieki badaniom nad folklorem i rekonstrukcji basniowej przeszlosci, co
zapewni¢ mialo odrodzenie stfowianszczyzny — Ukraincy mieli stworzy¢ wrecz
nowa Hellade (Grecje)’.

Pierwszenstwo pojecia kultury zostalo sformulowane w XVIII-XIX-
-wiecznych Niemczech, dazacych do politycznego zjednoczenia. Przeciwsta-
wiono nastepnie Kulturnation — Staatsnation (Friedrich Meinecke). W rozpro-
szonych politycznie Niemczech poczatku XIX wieku zrodzila si¢ bowiem idea
zjednoczenia narodowego przez kulture i utworzenia ,narodu kulturowego”
(Kulturnation), pod patronatem Goethego i Schillera. Na przeciwleglym bie-
gunie sytuuje si¢ mysl Friedricha Meineckego (1862-1954), tworcy pojecia
Nationalstaat i zwolennika nacjonalizmu politycznego. Obie te postawy ode-
graly istotng role w historii ostatnich dwu wiekéw, az do zjednoczenia Nie-

! Por. liczne ksiazki A. Walickiego, zwlaszcza: Nardd, nacjonalizm, patriotyzm, Krakow

2009 (prace wybrane, t. 1), czy ostatnio moj artykut Polska na krzyzu, [w:] A. Fabianowski,
E. Hoffmann-Piotrowska (red.), Mickiewicz wieszcz i przewodnik, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2019, s. 241-254.

2 ). Jedlicki, Jakiej cywilizacji Polacy potrzebuijg: studia z dziejéw idei i wyobrazni XIX wieku, PWN,
Warszawa 1988; idem, Swiat zwyrodnialy. Leki i wyroki krytykéw nowoczesnosci, Sic!, Warszawa 2000.

> E. Adler, Herder i oswiecenie niemieckie, Warszawa, PWN, 1964. Por. zwlaszcza ,,My-
§li o filozofii dziejéw”. Z Herderem wiaze sie zwlasza za pojecie Volksgeist, czyli ducha narodu
(1784-1791). W XIX w. J. G. Fichte wiaze pojecie z instytnktem wrodzonym. Z czasem poja-
wiajg si¢ rozbieznosci w rozumieniu tego pojecia: jednos¢ przez krew (pochodzenie), przez je-
zyk (niemiecki), przez przynaleznoé¢ do ziemi czyli miejsce zamieszkiwania.
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miec w roku 1989, i mialy silny wplyw na histori¢ idei w Polsce. Spér miedzy
zwolennikami etnocentrycznego Kulturnation (narodu kulturowego) a stronni-
kami obywatelskiego modelu Verfassungsnation (narodu konstytucyjnego) do
dzi$§ obecny jest w niemieckiej sferze publicznej (a pod wieloma wzgledami
réwniez w Polsce - bitwa o Konstytucje i podzialy polityczne na PIS vs. PO.)

W Polsce Maurycy Mochnacki wylansowat po rozbiorach zasade ,,uzna-
nia sie narodu w jestestwie swoim™. Swoistym, poetyckim tlumaczeniem tej
mysli jest znany fragment z Konrada Wallenroda:

O wiesci gminna! ty arko przymierza
Miedzy dawnymi i mlodszymi laty:

W tobie lud sklada brov swego rycerza,
Swych mysli przedze i swych uczué kwiaty.
Arko! Tys zadnym nie ztamana ciosem,
Poki cig wlasny twéj lud nie zniewazy;

O piesni gminna, ty stoisz na strazy
Narodowego pamigtek kosciota,

Z archanielskimi skrzydtami i glosem -
Ty czasem dzierzysz i miecz archaniola.

Plomieni rozgryzie malowane dzieje,

Skarby mieczowi spustoszg zlodzieje,

Piestt ujdzie cato, tum ludzi obiega®.

Pojecie ,,piesn” oznacza tu ,kulture’, ,,pamie¢ narodows’, czyli tozsamosé
etniczno-historyczna, a w dzisiejszym jezyku ,,naréd kulturowy”

Réwnolegle niejako, w Polsce powstala oswieceniowa z ducha teoria
ks. Adama Czartoryskiego w dziele wydanym po francusku w 1830, uzasadnia-
jaca — by tak to w skrdcie okresli¢ — prawo narodéw do samostanowienia®. By-
fo to uzasadnienie dyplomatycznych staran Czartoryskiego o anulacje rozbio-
réw. Wazne jest to, iz wprowadzil tu termin ,,narodu’, jako zespolenia rodzin,
co nadawalo teorii charakter kulturowy. W przeciwienstwie do Meineckego,

* M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku dziewigtnastym, oprac. Ziemowit Skibin-
ski, Wydawnictwo Lodzkie, £6dz 1985, s. 36.

> A. Mickiewicz, Konrad Wallenrod, [w:] Dziela II, Poematy, Czytelnik, Warszawa 1994,
wydanie rocznicowe, s. 101.

¢ A. Czartoryski, Essai sur la diplomatie, Aymot Librire-Editeur, Paris 1864, s. 150:
»Z prawa naturalnego i boskiego, najécislejsze uszanowanie nalezne jest niezaleznosci kazde-
go panstwa. [...] Narody sg dla rodzaju ludzkiego tym czym rodziny sg dla tychze narodéw”
(thum. MM].
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gdzie liczyla si¢ administracyjna jednostka ,panstwa’, jako zespolonego przez
prawo i interes polityczny, zwigzany z poczuciem obywatelskiej przynalezno-
$ci. Jego spoiwem nie byfa kultura a interes, ,,zdrowy egoizm narodowy’, jak
to sformulowal w 1848 r. Jordan, poset do parlamentu frankfurckiego’.

Rozréznienie pomiedzy dwoma typami tozsamosci — etnicznej i oby-
watelskiej — skoncentrowalo si¢ wokot pojecia ,,kultury” (wéwczas wprawdzie
jeszcze nieuzywanego — méwiono bowim o ,,sztuce”), i wokdl romantyczne-
go pojecia ,,Ducha”. Rozwinat je szczegdlnie Adam Mickiewicz w wykladach
paryskich.

Zatrzymajmy s¢ na jednym z waznych epizodéw tych wykladéw — na
polemice Mickiewicza z Zygmuntem Krasinskim i Augustem Cieszkowskim
wlasnie przy okazji definicji ,,Ducha”

Polemika wychodzila od poematu Krasinskiego Legenda — czgsci Trzech
mysli po $p. Henryku Ligenzie zmarlym w Morreale 12 kwietnia 1840 r®. Mic-
kiewicz zaliczyl 6w poemat do dziet profetycznych. Przywotuje on obraz le-
gionu polskiego w Wigilie Bozego Narodzenia: ,,Zotierze polscy przechodza
jak hufiec napowietrzny wéréd narodéw Europy i ciggng ku Rzymowi™. Tam,
wezwane przez kardynala w purpurze, ktory jest figurg $w. Jana:

podniosto sig ciato [$w. Piotra — dop. MM] z rekoma ku sklepieniom - i |...]
krzykneto: Biada! A za tym krzykiem zdato si¢ nam wszystkim, ze sklepienia ko-
puly pierwszy raz sig zarysowaty. [...] Caly kosciét gigt sie w podrzutach jak ciafo
umierajgce, ale on wzniesiong dlonig zatrzymywat rozdarte sklepienia nad ludem
[...]. Lecz oni [pielgrzymowie polscy — dop. MM] podniesli tylko szable w gére,
jakby na ich ostrzach wstrzymaé chcieli spadajgce mury".

Poemat konczy obraz catkowitej destrukeji bazyliki. Mickiewicz komentuje:

Ow hufiec pielgrzymi wyobraza [...] razem ten nieprzeliczony zastep ludzi szuka-
jgcych Kosciola przysztosci. Wszyscy oni [...] muszg wstgpi¢ do tej Bazyliki; ale
nie zging w jej zwaliskach, podtrzymajg kopule szablami. Nie orez ziemski ani
orez jednostek zdota jg ocalié, ale duchy narodéw. Duchy narodéw podtrzymajg
te kopule, zagrozong runigciem. Przebijg w niej otwor dla swiatla niebieskiego,
aby byla podobna do owego panteonu, ktérego jest odtworzeniem, aby sig znowu

7 T. Kitzwalter, O nowoczesnosci narodu. Przypadek Polski, Semper, Warszawa 1999.

8 Z. Krasinski, Dziefa literackie, t. 2, oprac. P. Hertz, PIW, Warszawa 1973, s. 769-779.

®  A. Mickiewicz, Literatura stowiatiska, kurs IV, przel. L. Ploszewski, Dzieta, wyd. roczn.,
t. XI, Warszawa 1998, Czytelnik, s. 42.

10 Tamze, s. 43.

22



Cztowiek — kultura — spoteczenstwo

stata bazylikg calego swiata, panteonem, pankosmosem, pandemonium, Swigty-
nig wszystkich duchéw, aby data nam klucz do wszystkich tradycji i wszystkich
filozofii. [...] Wielkie bowiem narody i wielcy ludzie Europy nie przestali praco-
waé dla Kosciota [...] powszechnego''.

W komentarzu do poematu Krasinskiego Mickiewicz tworzy obraz ideal-
ny spotkania duchéw narodowych zjednoczonych pod koputg Bazyliki - spo-
tkania powszechnego, uniwersalnego. Wczesniej jeszcze tak ttumaczyt w wy-
ktadach znaczenie specyficzne terminu ,,duch” w jezykach stowianskich:

Niemcy usitujg zawsze umiesci¢ Boga w mysli ludzkiej. [...] Tutaj [...] jak méwi
Cieszkowski [...] sam wyraz jest Zle wybrany. Wyrazy Geist, Hauch, Wind, spi-
ritus sq albo zbyt intelektualne, albo zbyt fizyczne. Cieszkowski pragngtby zacho-
wacé wyraz pneuma, aer, tchnienie, ktére wyraza réwnoczesnie dzialanie fizyczne,
i czynno$¢ duchowq. [...] Dlaczegoz Cieszkowski nie dostrzegl, ze wyraz stowian-
ski [...] duch, odpowiada wszystkim wymaganym warunkom. [...] Ow duch nie
jest to [niemiecki — dop. MM] Geist; nie jest to tylko swiadomos¢: jest to osobo-
wos¢ rozwinigta i podniesiona na wyzszy stopien. [...] Czlowiek duchowy istnie-
je z samego siebie; ten, kto poczut w sobie ducha i rozpoczyna juz zycie boskie,
istnieje przez siebie, dla siebie i z siebie. [...] Duch dobywa calg sile z samego
siebie. [...] Duch zostat stworzony na to, by postepowac naprzéd, by is¢ ku Bo-
gu (X 227). [...] Istote naszego ducha niesmiertelnego stanowi wyréb ducha, to,
czegoSmy sami dokonali przez siebie samych, dla siebie samych, dobywajgc ca-
tg naszq site z nas samych. To rzeczywiscie tworzy istote ducha, to stanowi na-
sze prawo do nieSmiertelnosci, ktérego nikt juz nie potrafi nam odebral. Ludzie,
ktorzy wzniesli sig na ten stopieri, nie mogg juz watpic o swej niesmiertelnosci'.

Koputa powszechna duchéw rozwinietych i twoérczych jest to w istocie
dzisiaj okreslenie dobyczace kultury i uniwersaliéw duchowych cztowieka. Py-
tanie czy uniwersalia duchowe istnieja poza jednostka, czlowiekiem pojedyn-
czym fascynowato wielu filozofow.

W Polsce XX wieku szczegélng pozycje zajal Henryk Elzenberg, m.in.
z powodu przyjazni ze Zbigniewem Herbertem, wybitnym poetg i twérca m.in.
wiersza Przestanie Pana Cogito. Problem, ktory si¢ kryje u obu autordw, to
wlasnie indywidualizm filozoficzny ,stoicki’, czy jednak wspdttworzenie spo-
teczne, ktérym mozna gardzi¢ filozoficznie, ale nie ,,narodowo”

Henryk Elzenberg (1887-1867) uchodzil za ,polskiego Marka Aure-
liusza”, za stoika. Wprawdzie wszelka, nawet heroiczna wielko$¢ przeminie,

1 Tamze, s. 44.
12 Tamze. t. X, s. 278.
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ale nawotywal do heroicznej obrony kultury przeciw naporowi utylistarycz-
nego barbarzynstwa. Bo jezeli od tworzenia kultury moralnej si¢ uchylimy,
to kultury po prostu nie bedzie. Ideatem byl dla niego homo ethicus, lecz
»dobro nie moze by¢ tworzone brudnymi rekami”. W Przestaniu Pana Cogito
Herbert pisal:

powtarzaj stare zaklecia ludzkosci bajki i legendy

bo tak zdobedziesz dobro ktorego nie zdobedziesz
powtarzaj wielkie stowa powtarzaj je z uporem

jak ci co szli przez pustynie i gineli w piasku

a nagrodzg cig za to tym co majg pod rekg

chlostg smiechu zabdjstwem na Smietniku

idz bo tylko tak bedziesz przyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroricow krolestwa bez kresu i miasta popiotéw

Bgdz wierny 1dZ"

Mistrz poety i przyjaciel Elzenberg paradoksalnie jako filozof zaréwno
podkreslal warto$¢ samotnosci, gdyz nie mozna sie doskonali¢ bez w pew-
nym sensie oderwania si¢ od zycia, jak i warto$¢ uczestnictwa w zyciu zbioro-
wym, ktdre jest dla jednostki zbawieniem i blogostawienstwem. Bo jest twor-
czodcig kuturowa (cho¢ nienawis¢ do kultury jest zasadniczo nienawiscig do
konwencji). Sama kultura nie rodzi si¢ z potrzeb. Zrédlem, znaczeniem i sub-
stancjg kultury jest dzialanie nakierowane na co$ innego niz potrzeba. Cho-
dzi o ukochanie w czlowieku zdolnosci do oderwania si¢ od samego siebie
i od celow uzytecznosci, by zainteresowac si¢ pigknem, réwniez moralnym
- kontemplowanym lub tworzonym. Mozna to nazwa¢ poszukiwaniem Sen-
su. Z piekna, z poezji rodzi sie religia. Filozof cytowal chetnie Paula Claude-
la: ,,Poeto, niczego nie ttumaczysz, ale wszystko przez ciebie staje si¢ zrozu-
miale”™. Zwigzek pomiedzy poezja (piecknem) a religig jest istotowy: ,,dopdki
chodzi o spacery, z ktérych sie powraca, chodzi o poezje. W chwili, gdy juz
nie mozna wrdci¢, chodzi o religi¢” (zapis z 12 XI 1932). ,,Doswiadczenie re-
ligijne jest rodzajem substancjalizacji, konkretyzacji doswiadczenia poetyckie-
go” (12 XI 1932).

1 Z. Herbert, Poezje, wyd 2, PIW, Warszawa 1998, s. 433.

14 Tu nexplique rien, 6 poéte, mais toutes choses par toi deviennent explicables”, P. Clau-
del, zapis H. Elzenberg, Klopot z istnieniem (aforyzmy w porzgdku czasu), Znak, Krakoéw 1963,
zapis z 2 II 1944.
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Nowy paradoks: do zbawienia dochodzi si¢ indywidualnie': ,,zbawienie
otrzymuje si¢ przed $miercig, i prowadzi nas poza zycie™®. Jak jednak pogo-
dzi¢ ten sposob widzenia z patriotyzmem? Oto6z dla Elzenberga naréd to mi-
lion bytéw przecigtnych, ale Ojczyzna jest struktura, tworem idealnym, wy-
rwanym poprzez wysilek najlepszych, znajduje si¢ wiec ponad ludzmi - jest to
wielki symbol, miejsce ksztaltowania si¢ nostalgii, wysitkow i aspiracji'. Stad
tez stwierdzenie, ze Polacy jako nardd sa wspdlnota duchowy zwigzang kul-
tem heroizmu'.

Znowu odnajdujemy tu inspiracj¢ Herberta, z jego Przestaniem czy - jesli
chodzi o stosunek do codziennosci w okresie wszelkiej dyktatury - z Potega smaku:

To wcale nie wymagato wielkiego charakteru
mielismy odrobing niezbednej odwagi

lecz w gruncie rzeczy byla to sprawa smaku

Tak smaku

ktory kaze wyjs¢ skrzywié sie wycedzic¢ szyderstwo
choéby za to mial spasé bezcenny kapitel ciata
glowa®

Etyka Elzenberga czy Herberta odnosifa si¢ do jednostek, ale pojecie
»kultury” czy ,,0jczyzny” mialo charakter wigzi zbiorowej, nawet jesli odnosi-
fa si¢ do heroizmu jednostkowego. Specyficzng role w polskiej kulturze ode-
gral Cyprian Norwid, ktéry zaréwno wydobywat heroizm indywidualny oso-
bowosci skrystalizowanej w walce z miatkoscig i konformizmem, jak i wysitek
zbiorowy spoteczenstw tworzacych kultury.

Wiersz Popiét i diament znany jest powszechnie ze wzgledu na powies¢
Andrzejewskiego i film Wajdy - bedacy jej adaptacja. Stynny wiersz wydoby-
wa warrto$¢ osobowosci skrystalizowanej pomimo wojny, walk i zdrad:

15

Coraz to z Ciebie jako z drzazgi smolnéj,
Wokoto lecg szmaty zapalone;

Gorejgc nie wiesz czy ? stawasz si¢ wolny
Czy to co twoje bedzie zatracone ?

> Co jest sprzeczne z aktualng nauka Koéciola, por. encyklike Spe salvi Ratzingera (Bene-
dykta XVT).

16 Zapis z 12 X 1924. Mozna te my$l poréwnac z pojeciem ,,samotranscendencji” P. Tillicha.

713 1I 1938.

8 3 1II 1931.

¥ Z. Herbert, dz. cyt., s. 515.
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Czy popidt tylko zostanie i zamet

Co idzie w przepas¢ z burzg? - czy zostanie
a dnie popiotu gwiaZzdzisty dyjament,
Wiekuistego zwycigstwa zaranie!...”

Heroiczna rola Zbyszka Cybulskiego w filmie stala sie stawna jako wcie-
lenie polskich postaw heroicznych i nawigzywata do wzoru bohateréw Josepha
Conrada, o czym toczyla sie po wojnie wazna dyskusja. Sens, nawet zwigzany
ze $miercig i przegrana, czy wydostanie si¢ z matni historii za cene upodlenia
moralnego? Kazda jednostka i kazda rodzina wpisywala sie¢ w ten dylemat hi-
storyczny. Liczyl si¢ jednak nie tylko sens moralny Zycia jednostki, ale i sens
zycia zbiorowego narodu i spoteczenstwa.

Najostrzej sprawe postawil znowu Norwid, podkreslajac wage wysitku
zbiorowego:

Ciemnota - ktéra mimo niezgrabne praktyki -
Stworzyla Arcydziela - stworzyla: Jezyki!

Tych si¢ nie tworzy sennym natchnienia polotem,
Zboze po burzy wstawa, lecz nie siane grzmotem,
I raczj praca dluga a wierna literze

Catoksztalty takowe urabia i strzeze®.

W poemacie tym Norwid przeciwstawil posrednio indywidualny hero-
izm kolejnych przegrywanych powstan - zbiorowemu wysitkowi pracy, two-
rzacej kultury i cywilizacje. Zdecydowanie przypisat si¢ do tej drugiej szkoty,
placac za to niezrozumieniem i brakiem sukceséw komercyjnych, ale tez two-
rzac nowy typ jezyka literackiego i wrazliwosci moralnej, warstwy spolecznej
inteligencji, jak tez nowego stosunku do religii (Lapinski*’, Blonski**). Histo-
rycznie natomiast stal si¢ inspiratorem idei ,,Solidarnosci’, ktéra doprowadzita
do upadku komunizmu (Rojek*, Tischner®). Zmienil tez stosunek cztowieka

20

C. Norwid, (W pamigtniku) z Prologu dramatu Tyrtej, Dziela wszystkie, VI: Dramaty,
Lublin, TN KUL, 2013, s. 17.

2 C. Norwid, Dzieta wszystkie, IV: Poematy 2; Rzecz o wolnosci stowa, TN KUL, Lublin
2011, s. 262-263.

2 Z. Lapinski, Norwid, Znak, Krakéw 1971, zwlaszcza rozdz. 4: ,Dla kogo Norwid pisat?”.

# ]. Blonski, Norwid wsréd prawnukéw, ,,Tworczos¢’, 1967, nr 5(262).

2 Por. P. Rojek, Liturgia dziejéw. Jan Pawet 11 i polski mesjanizm, wyd. M, Krakéw 2016. Por.
stwierdzenie: ,Wyglada wiec na to, Ze tak jak Polska insurekcyjna byta krajem Mickiewicza, Polska
miedzywojenna — Stowackiego, tak Polska Solidarnosci miata sta¢ si¢ krajem Norwida” (s. 220).

25

J. Tischner, Etyka Solidarnosci, Znak, Krakéw 1981 i wyd. nastepne.
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do pracy - z przedmiotowego na podmiotowy. Zostalo to rozwiniete teolo-
gicznie przez Jana Pawla II w enyklice Laborem Exercens, gdzie cztowiek sta-
wal si¢ partnerem Boga w dziele cigglego stwarzania $wiata, ale i wspotpra-
cownikiem Chrystusa w dziele odkupienia®.

Olbrzymi ruch ,Solidarnosci” z 1981 r. wprowadzil tez zjawisko, ktore
nazwali$my ,transcendencjy poziomg” Zazwyczaj obraz transcendencji, czyli
tego, co nas przekracza, jest ponad nami — zwigzany jest z pionem czy z wia-
ra w Boga. Natomiast pojecie transcendencji poziomej pojawit si¢ w XVII w.
po przewrocie kopernikanskim i galilejskim, jako obraz §wiata nieskoniczonego.
Dla Nietzschego jest wewnetrznym wymiarem realnosci, dla Karola Wojtyty-
-Jana Pawla II transcendencja pozioma wskazuje na zaangazowanie woli - in-
tencjonalnos¢. Od okresu romantyzmu i egzystencjalizmu Martina Heidegge-
ra i Jean-Paula Sartrea, pojecie nie wskazuje juz pionu, ale horyzont dziatania
ludzkiego®. Odrodzilo si¢ zwlaszcza w kregu niemieckiego czasopisma Athena-
eum, jako obraz jednostki we wspotdziataniu z grupg. Ten typ wigzi przyjazni
rozwing! sie zwlaszcza w polskiej tradycji Towarzystwa Filomatdw, i zostal na-
stepnie ekstrapolowany na wspdlnote narodows, jako tworzaca rodzing, nieja-
ko osobg zbiorows, wspotdziatajacg z innymi w ,,koncercie narodéow” (Herder,
Mickiewicz). Ideg wiodaca epoki stala si¢ ,etyzacja polityki” czyli relacji zbioro-
wych. Powstal z tych intuicji mesjanizm narodowy Mickiewicza czy mesjanizm
pracy Norwida, ktére doprowadzg w XX w. do ,,Solidarnosci” - samoograni-
czajacej si¢ rewolucji, zakonczonej delegitymizacja i upadkiem komunizmu.

Transcendencja pozioma pojawia si¢ w sytuacji nietzscheanskiej ,,§mierci
Boga” - zalamania si¢ logocentrycznego dyskursu europejskiego, odwotujace-
go sie do Chrystianizmu i potem do racjonalizmu Os$wiecenia. Obecnie - jak
u Josepha Conrada - zbawienie ludzie niosg sobie nawzajem, stajac sie kapta-
nami jedni drugich - jak u Mickiewicza i u Norwida:

Zastgpit mi raz Sfinks u ciemnej skaly,
Gdzie jak sbojca, celnij lub czlowiek biedny,
~Prawd!” - wolajgc, wcigz prawd zglodnialy,
Nie dawa gosciom tchu.

*
- Czlowiek?... jest to kaplan bezwiedny
I niedojrzaty..”
Odpowiedziatem mu.

% Jan Pawel II, Laborem exercens. O pracy ludzkiej, 1981, Wroctaw 1995, V, § 25, 27, s. 87, 96.
¥ R. Misrahi, Encyclopaedia Universalis, t. 11, Paris 1968, s. 951.
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*
Ali¢ - o! dziwy...

Sfinks si¢ cofngt grzbietem do skaly:
- Przemkngtem zywy

Na tle kryzysu logocentrycznego pojawi sie w Europie Srodkowo-
-Wschodniej groteska - jako rodzaj literacki i wizja zdegenerowanych relacji
miedzyludzkich: Witold Gombrowicz (zwlaszcza Ferdydurke i Slub), Franz Kaf-
ka, Vaclav Havel, Milan Kundera i wielu innych. Mozna u nich znalez¢ poczat-
ki strukturalizmu i filozofii dialogu. Gombrowicz korespodowal z Martinem
Buberem, uznanym za pioniera filozofii dialogu (Ja i Ty), rozwijanej nastep-
nie przez Emmanuela Lévinasa i innych. Gombrowicz stwierdzal w Dzienniku:
»Zachdd zyje pomimo wszystko wizjg czlowieka odosobnionego i absolutnych
wartoséci. Nam zasie [literatom wschodnim - dop. MM] w sposéb bardziej na-
macalny poczyna objawiac si¢ formuta: czlowiek plus cztowiek, czlowiek po-
mnozony przez czlowieka — i nie nalezy bynajmniej taczy¢ jej z jakimkol-
wiek kolektywizmem [...] urodzi si¢ [...] widzenie czlowieka [...] w zwigzku
z drugim, konkretnym czlowiekiem, ja w zwiazku z tobg i z nim™®. Gom-
browicz stworzyl tez wyobrazenie ,,kosciota miedzyludzkiego’, podjete pdzniej
przez Czestawa Milosza: bo ,ludzie wiedza, Ze swoimi gestami, spojrzeniami,
stowami - zawsze «zarazaja si¢» wzajemnie. Obrzed konstruuje przestrzen sa-
kralng pomiedzy pewna liczba zgromadzonych™®.

Obrazem nowej transcendencji poziomej, cho¢ moze niewystarczajacym,
staje sie wowczas Forma (koniecznie z wielkiej litery, bo zastepujaca normy
moralne), znaczaca w kontekscie $mierci Boga, relatywizacji wartosci i kry-
zysu nihilistycznego. Forma to bowiem ostatecznie pamigé ludzkosci, cywili-
zacji, wierzen. Najmniejszy wspdlny mianownik rodzacej si¢ wielokulturowej
ludzkosci. Transcendencji $wiata bez Boga, ale zawsze w relacji z innym na-
przeciw, ktory do nas méwi. Czlowiek zaczyna si¢ bowiem od relacji, sam ja-
ko taki nie jest cztowiekiem.

Filozofi¢ dialogu, rozpoczeta przez Bubera, rozwingl zwlaszcza w swo-
ich dzielach Lévinas. Jego najbardziej znanym dzielem jest Calos¢ i nieskon-
czonos¢ z 1961 r.*', gdzie zarysowuje znaczenie metafizyczne Twarzy i wage
spotkania, fundujacych etyke.

% Sfinks [II], w: C. Norwid, Dzieta Wszystkie, 11, s. 33.

»  W. Gombrowicz, Dziennik (1953-1956), Instytut Literatury, Paryz 1971, s. 32.

®  C. Milosz, Widzenia nad zatokg San Francisco, Instytut Literatury, Paryz 1988, s. 169.

' E. Levinas, Cafos¢ i nieskoriczonosc. Esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, PWN, War-
szawa 2014.
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Znaczenie filozofii dialogu u myslicieli wschodnioeuropejskich thumaczy
sie m.in. ich walka z ,,caloscig” totalitaryzmu. Havel podejmuje mysl Lévina-
sa piszac o ,polityce od dotu” W swym najbardziej znanym eseju Sita bezsil-
nych (1978), dokonuje rodzaju syntezy sokratejskiej ,troski o dusz¢’, gloszo-
nej przez Jana Patocke z Lévinasowskim odrzuceniem totalitarnej ,,calosci’, aby
w ludziach wyzwoli¢ ,,nieskonczonos¢” subiektywnosci, ich ludzko$¢ i obywa-
telosko$¢ rzeczywista. ,Druga kulture” spoleczenstwa, poza wszelka kontrolg
autorytarng. ,Duchowos$¢” jest tutaj powigzana z ,,odpowiedzialnoscig” za dru-
giego, co bliskie jest zaréwno etyce chrzescijanskiej, jak schematom ,,transcen-
dencji poziomej”

W Polsce podobne sa mysli Jozefa Tischnera, autora Etyki Solidarno-
$ci (1981), opiekuna duchowego ruchu. Ukazuje on, iz relacje pracy dzialaja
jak jezyk, wraz z kryteriami prawdy i klamstwa: jesli wspdlpraca jest fikcyj-
na, spoleczenstwo nie moze funkcjonowaé. Obok relacji pionowych w od-
niesieniu do projektu (i do wladzy), istnieja relacje poziome pracy ,z kims”
i ,dla kogo$” Zycie w prawdzie staje si¢ wéwczas warunkiem sine qua non
zycia spolecznego. Praca jest nie tylko produkcja dobr, ale i podstawa ludz-
kosci czlowieka, dobra i wiernosci. Podejmie te mysl Jan Pawet II we wspo-
mnianej juz encyklice Laborem exercens (1981). Spojrzenie papieza wskazu-
jacego na wymiar wspolnotowy ludzkosci uczestniczacej przez prace w dziele
stworzenia i odkupywania $wiata bliska jest wizji poziomej obecnosci Boga
w historii spoteczenstw.

Jozef Tischner rozwinie te idee w Filozofii dramatu (1990), podkreslajac,
tak jak Lévinas, mysl o odpowiedzialnosci jako metafizyce dobra. Fundamen-
talne z tego punltu widzenia jest doswiadczenie spotkania jako dojrzewanie
do $wiadectwa. Bo ,relacja miedzyludzka’, dialogiczna poprzedza stowa i for-
muly dialogu. A ,jesli nie ma mozliwosci spotkania, pozostaje si¢ na pozio-
mie zla” Natomiast podczas spotkania rodzi si¢ ,,0§ drugiego we mnie”, kto-
ra dotyka ,0si mnie w drugim”. Tworzy ,rzeczywisto$¢ migdzyludzky” (jak
u Gombrowicza).

Jozef Tischner stal si¢ symbolem chrzescijanstwa otwartego w Polsce,
i co roku festiwal jego imienia gromadzi artystow i myslicieli.

Na zakonczenie warto przypomnie¢ mysl Leszka Kolakowskiego. W swej
filozofii religii pt. Jesli Boga nie ma..., stwierdza: ,,rzeczywiste jest to czego lu-
dzie rzeczywiscie pragng .

32 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, Znak, Krakow 1988, s. 249.
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Tendencja do zakorzeniania matryc transcendencji poziomej w doswiad-
czeniu egzystencjalnym i tradycji kulturowej dotyczy wielu myslicieli i ten-
dencji wspdlczenych. Mozna ja odnalez¢ u Paula Ricoeura, Jacquesa Lacana,
Algirdasa Juliena Greimasa, Georgesa Mounin, Erika Eriksona, jak i we wspo-
czesnej mysli kosmologicznej i ekologicznej.

Wazne, by perspektywa troski o drugiego i odpowiedzialnosci za pla-
nete wpisala si¢ na stale w elementarne schematy antropologiczne wczesnego
dziecinstwa, struktur dyskursu, uniwersalia etyczne i w mechanizm tworzenia
i zbawiania sie¢ przez prace zbiorowa w ludzkosci czlowieka.

Niebezpiecziistwem jest nacjonalizm wpisywany przez antropologdéw po-
miedzy ,,pseudogatunki’, a ktdry jest przeciwienstwem ,kultury”, ktorej ce-
lem jest - jak pisaliSmy — zdobywanie przez czlowieka Sensu swej egzystenciji.
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