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ABSTRACT: The contemporary world actuates changes in the cultural image of the lives of individuals. This
also refers to creating the cultural identity, including the identification with cultural communities. Sometimes
it can lead to serious existential dilemmas, in which the cultural heritage of a family for different reasons is
not continued in a straightforward way in the individual’s cultural identity. The two examples discussed in the
text refer to persons born in Jewish families, who for different reasons find themselves in a world culturally
different from their origin. In the case of poet Julian Tuwim, it is a conscious choice to locate his identity in
Polish ethnic culture, despite the resistance on the part of Polish society. The poet's strong relations with his
Jewish family, especially his mother, are confronted with the wish to belong to a culturally distinct world.
The other case discussed in the work is completely different. A young man raised in the spirit of profound
religiosity in a Catholic family learns of his Jewish origin after becoming a Catholic priest. The rest of his life
involves heroic pursuits to build bridges between the discovered genetic identity and the identity developed in
the process of upbringing in the foster family. The analysis of both cases — very typical from the perspective
of formation of cultural identity and coping in the culturally diverse world — may serve as an interesting
inspiration for pedagogics.
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STRESZCZENIE: Wspotczesny swiat dynamizuje zmiany w kulturowym obrazie zycia jednostek. Dotyczy to
takze kreowania tozsamosci kulturowej, w tym identyfikacji ze zbiorowo$ciami kulturowymi. Czasami moze to
prowadzi¢ do powaznych dylematdw o charakterze egzystencjalnym, w ktérych dziedzictwo kulturowe rodziny
z r6znych powoddw nie znajduje prostej kontynuacji w tozsamosci kulturowej jednostki. Przywofane w tekécie
dwa przykfady dotyczg oséb urodzonych w zydowskich rodzinach, ktére z réznych powodéw odnajdujg sie
w kulturowym swiecie odmiennym od ich korzeni. W przypadku poety Juliana Tuwima jest to $wiadomy wybor
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lokowania swojej tozsamosci w polskiej kulturze etnicznej, mimo oporu polskiego $rodowiska. Silny zwigzek
poety z zydowska rodzing, zwlaszcza z matkg konfrontowany jest z wolg przynaleznosci do odmiennego
kulturowo $wiata. Zupefnie inaczej jest w drugim przywotanym przypadku. Tutaj mtody mezczyzna wychowany
w duchu gtebokiej religijnosci w katolickiej rodzinie bedac ksiedzem dowiaduje sie o swoim zydowskim
pochodzeniu. Jego dalsze Zycie to heroiczne préby budowania mostéw miedzy odnaleziong tozsamoscia
genetyczng a tozsamoscig uksztaftowang w trakcie wychowania w przybranej rodzinie. Analiza obydwu jakze
charakterystycznych przypadkéw w perspektywie ksztaftowania tozsamosci kulturowej i odnajdowania sie
w zréznicowanym kulturowo $wiecie moze stanowi¢ interesujaca inspiracje dla pedagogow.

SEOWA KLUCZOWE: Tozsamo$¢ spoteczno-kulturowa, rodzina, identyfikacja kulturowa, Zydzi, edukacja
miedzykulturowa.

Kwestie tozsamosci, w tym tozsamosci spoteczno-kulturowej, od ponad
trzech dekad stanowia przestrzen ozywionej dyskusji w naukach spotecznych.
Dotyczy to takze nauk o edukacji. W polskiej pedagogice, podobnie jak w wie-
lu innych demokratycznych krajach, wyodrebnita si¢ oddzielna galaz refleksji
i zwiazanych z nig dziatan praktycznych nazwana edukacja miedzykulturows.
Ostatnio na znaczeniu zyskuje jeszcze wezszy nurt zwigzany z pedagogiczny-
mi kontekstami komunikacji miedzy jednostkami i grupami zréznicowany-
mi kulturowo. Bez watpienia jest to zwigzane z przemianami spoteczno-poli-
tycznymi w Polsce, ale takze ze zwiekszajaca sie dynamika dyfuzji kulturowej
gléwnie o podtozu migracyjnym. Z oczywistych wzgledéw wiele osob zaanga-
zowanych w uprawianie refleksji w zakresie edukacji i komunikacji miedzykul-
turowej podkresla jej zwigzki z tradycja pedagogiki spolecznej. Zwlaszcza dwie
kluczowe kategorie naleza do tych, ktére w edukacyjnych debatach o miedzy-
kulturowosci wprost wyprowadzane sa z klasycznej pedagogiki spotecznej -
s3 to $rodowisko spoleczno-kulturowe i rodzina. Przywotanie ich w kontek-
$cie tozsamosci spoleczno-kulturowej, zardwno jej powstawania jak i ewolucji
— jest szczegdlnie znaczace. W tekscie koncentruje si¢ jedynie na znaczeniu
rodziny w tozsamo$ciowym samoopisie.

Rodzina najczesciej jest miejscem, w ktérym po raz pierwszy odnajdu-
jemy swoje glebsze kulturowe korzenie. W oczywisty sposdb zalezy to od sity
jej kapitatu kulturowego oraz od intensywnosci i jakosci zachodzacych w niej
interakcji. Kwestia zakorzenienia kulturowego wyjatkowo wazng role odgrywa
w przestrzeni stanowigcej efekt dyfuzji kultur. Wzajemne przenikanie sie od-
miennych kulturowych $wiatéw szczegdlnie intensywnie przebiega na obsza-
rze uksztaltowanych historycznie pograniczy. Od wiekéw wilasnie w rodzinach
konsekwencje dyfuzji kulturowej skupiaja sie jak w soczewce. Czasami w gre
wchodzi aczenie si¢ réznych kulturowych tradycji poprzez przynaleznos¢ do
nich malzonkéw-rodzicow. Czasami jest to kwestia konwersji, ktora kulturo-
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wo oddziela rodzicéw od dzieci, badZ przynajmniej jednego z nich. Znane sa
sytuacje, w ktérych w obrebie jednej rodziny rodzenstwo wybralo rézne opcje
narodowe. W minionym, burzliwym wieku, bylo tak na przyklad w przypad-
ku znanych rodzin Bacewiczéw i Szeptyckich. Pochodzaca z mieszanej polsko-
-litewskiej rodziny znakomita kompozytorka i skrzypaczka Grazyna Bacewicz,
uwazala si¢ za Polke, z kolei jej brat Vytautas - takze muzyk - silnie podkre-
$lal swojg litewskos¢. Podobna sytuacja dotyczyta znanej rodziny Szeptyckich
funkcjonujacej na pograniczu kultury polskiej i ukrainskiej. Jeden z braci, An-
drzej Roman, byl metropolita Iwowskim cerkwi grekokatolickiej - duchowym
przywddca Ukraincéw, zas drugi, Stanistaw, generalem broni Wojska Polskie-
go. Przywolane przyklady stanowig ilustracje tego, ze w ramach wielu rodzin
na pograniczu dochodzito do dramatycznych wyboréw tozsamosciowych. Do-
datkowym katalizatorem tych proceséw byly zawieruchy wojenne. Dzieci sg
ich najwiekszymi ofiarami. Za$ wérdd dzieci najbardziej ucierpialo najmlod-
sze pokolenie skazanych na Zagtade Zydéw.

Z oczywistych wzgledéw najwigksze znaczenie w budowaniu zrebow
tozsamo$ci ma najblizsza rodzina: rodzice, czasem dziadkowie. Bowiem to
z pierwszych interakcji rodzg si¢ najsilniejsze, pierwsze identyfikacje. W szcze-
gllnych przypadkach, gdy dziecko zostaje osierocone, pozbawione kontaktéw
z najblizszymi, rodzicami i rodzenstwem, mogg sta¢ si¢ oni dlan mitem, odre-
alnionym, ale nasyconym niezwykla wartoscig punktem odniesienia. Jak swego
czasu pieknie pisata Ewa Bienkowska ,los wujow, ciotek, kuzynéw, réwnobiez-
ny z naszym, a jednak odmienny, zadziwia a zarazem wydaje si¢: naturalny,
przenika do naszej pamigci jako zrealizowana mozliwo$¢ innego zakretu w hi-
storii zycia. A opowie$¢ o dziadkach - jeszcze cofniecie sie widnokregu - jak-
by si¢: wdrapa¢ na wysoko$¢ wiezy, skad rozciaga sie kraina nie do poznania,
chociaz znana” (Bienkowska 1995). Autorka przekonuje nas, Ze na tym pozio-
mie pamig¢ zaczyna gubi¢ zmystowy konkret, twarze s3 niemalze zatarte we
wspomnieniu, nic nie méwiace na fotografiach. W przypadku dzieci te pierw-
sze sytuacje sg czesto rozstrzygajace, albowiem konstytuuja si¢ tu relacje, kto-
re z czasem beda si¢ odciska¢ na przezywaniu wspoélczesnosci.

Kwestie tozsamosci osobowej nabieraja szczegélnego znaczenia w skraj-
nych sytuacjach egzystencjalnych. Dotyczy to na przyklad sytuaciji, kiedy czto-
wiek nie ma zadnych wiadomosci o swoich rodzicach. W tym kontekscie wiele
dyskusji wywotalo ostatnio stanowisko Komitetu Praw Dziecka ONZ w spra-
wie funkcjonowania ,,okien zycia” w Polsce. Zdaniem Komitetu idea ,,okien zy-
cia” narusza prawo dziecka do tozsamosci i tym samym niezgodna jest z Kon-
wencja o prawach dziecka.
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W prezentowanej tu perspektywie nawiazuje do koncepcji tozsamo-
$ci spoteczno-kulturowej zaproponowanej ongi$ przez Antoning Kloskow-
ska. Waznym rozréznieniem, ktére zawarla autorka w ostatniej wydanej za
zycia ksigzce (Kloskowska 1996) bylo uwzglednienie w tozsamosci jej obiek-
tywnej i subiektywnej strony. Subiektywna czes$¢ tozsamosci stanowi identyfi-
kacja, czyli swobodna deklaracja jednostki, w swoim charakterze zblizona do
idei wspolczynnika humanistycznego Floriana Znanieckiego. Jest ona zwig-
zana z przypisywaniem sie do okreslonej zbiorowosci kulturowej.
Co wazne - deklaracja taka — nawet w obrebie jednej kategorii (np. narodo-
wej) nie musi by¢ jednoznaczna - i czgsto — nie jest. Zwlaszcza na terenach
zwigzanych z przenikaniem si¢ kultur mamy do czynienia z przypadkami za-
liczania si¢ (czucia sig przynaleznym) do réznych narodéw, wyznan, nie mo-
wigc juz o réznych kulturach regionalnych. Z kolei obiektywna czgécia tozsa-
mosci jest walencja kulturowa, czyli zinternalizowana kultura symboliczna tej
zbiorowosci, ktéra stanowi podstawe identyfikacji. Walencja kulturowa jest ta
sferg tozsamosci, ktdra ksztaltuje sie w procesie socjalizacji oraz w systema-
tyczny sposéb jest budowana w procesie wychowania, zwlaszcza w edukacji
szkolnej oraz w enkulturacji religijne;.

Chcialbym tu skoncentrowa¢ si¢ na identyfikacyjnej czgsci tozsamo-
$ci kulturowej, ktdra obecnie wydaje si¢ nabiera¢ coraz wigkszego znaczenia.
W identyfikacji bowiem w znaczacym stopniu kumuluje si¢ humanistyczny
pierwiastek tozsamosci. To wlasnie poprzez nig jednostka moze przetamywac
bariery wynikajace z kulturowego determinizmu zbiorowosci. Identyfikacja sta-
nowi subiektywny wybor — oparty na uksztaltowanym w czasie wewnetrznym
przekonaniu, a nie na zewnetrznych kryteriach. Z pedagogicznego punktu wi-
dzenia najwazniejsze jest uznawanie prawa do takiego subiektywnego przypi-
sywania sie do zbiorowosci kulturowych. Niestety, prawo to nie jest powszech-
nie respektowane, cho¢ jego poszanowanie i respektowanie powinno stanowi¢
jedna z podstawowych zasad wspolczesnego wychowania, fundament miedzy-
ludzkich relacji.

Zreby identyfikacji tworza si¢ w $rodowisku rodzinnym, a szczegdlne
miejsce w ich ksztaltowaniu majg rodzice. Nawet wowczas, kiedy czlowiek zo-
staje przez los wczesnie pozbawiony kontaktéw z rodzicami, to instynktownie
szuka o nich informacji, aby méc nawigza¢ do nich w budowaniu wlasnego
Ja. Moga jednak zdarzy¢ si¢ takze takie sytuacje, kiedy pierwotna kulturaliza-
cja ustepuje miejsca silnej identyfikacji z odmienng kulturg. W skrajnych przy-
padkach dochodzi wowczas do konwersji.

W historycznej perspektywie szczegélne miejsce zajmuja relacje miedzy
Polakami a Zydami. Przez stulecia prowadzily one do proceséw tozsamo$cio-
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wych, w ktére zaangazowane bylo takze $rodowisko rodzinne. Dzisiaj, cho¢
w Polsce zyje niewielu Zydow, znajomos$¢ wzajemnych relacji, takze tych do-
tyczacych tozsamosci kulturowej, stanowi wazng przestrzen mozliwg do wy-
korzystania w pedagogice.

W tekscie odwotatem si¢ do loséw dwu realnych oséb o zydowskich
korzeniach. W obu przypadkach rodzice odegrali wyjatkowa role w ksztalto-
waniu spoleczno-kulturowej identyfikacji. Pierwsza z 0séb jest znany wszyst-
kim klasyk polskiej literatury, poeta — Julian Tuwim, drugg za$ Zyd, ktory nie-
$wiadomy swego pochodzenia zostat katolickim ksiedzem. Dramat Tuwima, to
dramat czlowieka rozdartego miedzy kulturg genetycznie odziedziczong a wy-
brang. Jego Zycie przypadlo na okres szalejacego nacjonalizmu i skrajnego mo-
nizmu. Nie byto w nim miejsca na tozsamo$ciowe niuanse. Stan §wiadomosci,
w ktérym znalazl si¢ poeta — w swoim negatywnym wymiarze — byl przede
wszystkim zastugg otoczenia - ludzi, ktorzy probowali wttoczy¢ poete w ste-
reotypowe ramy. Zas on sam przez cale zycie zmagal si¢ z byciem wpisywa-
nym w rzeczywisto$¢, probujac wykreowaé wybrang przez siebie tozsamosc.
Byl postacig prawdziwie dramatyczng, nie do konca akceptowang ani przez
Zydéw, ani przez Polakéw.

Poeta jest takze znakomitym przyktadem osoby, ktéra poprzez swoje zy-
cie i tworczo$¢ probowala przefamywac bariery ,,obiektywnego” przypisywania
go do kulturowego $wiata. Z caltym przekonaniem starat sie funkcjonowaé na
pograniczu dwoch $wiatéw i — obok wielu innych pisarzy i poetow, takich jak
cho¢by Adam Mickiewicz i Czestaw Milosz - bardzo dobrg egzemplifikacja
ztozonej tozsamosci kulturowej, ktdrej nie mozna sprowadzac tylko do jedne-
go wymiaru. W przypadku kazdej z tych postaci w ich autobiograficznych re-
lacjach znajdziemy wyrazne odniesienia do srodowiska rodzinnego.

Julian Tuwim urodzit sie¢ w Lodzi w rodzinie spolonizowanych Zydéw,
rodzinie jakich bylo wiele w dwczesnej Polsce. Trzeba tez koniecznie wspo-
mnie¢, ze poziom asymilacji wielu zZydowskich rodzin byl bardzo zréznico-
wany. Zaangazowanie w polska kulture stanowilo co$ na ksztalt kontinuum.
Mozna przypuszczaé, ze rodzina Tuwimdéw znajdowala si¢ blizej tego kranca
kontinuum, ktdre wskazywaloby na prawie calkowitg polonizacj¢. Przy analizie
funkcjonowania kulturowego, zwlaszcza w kontekscie komunikacyjnym, waz-
na jest kwestia jezyka. Rodzice poety nie mowili ani po hebrajsku, ani w ji-
dysz. Jezykiem domowej komunikacji byla polszczyzna. Nie bez znaczenia bylo
uczeszczanie mlodego Juliana do rosyjskiego gimnazjum. Tam z oczywistych
wzgledéw obowiazywal jezyk zaborcy. Ale talent lingwistyczny poety sprawit,
ze bardzo sprawnie wladal on jezykiem Puszkina i Dostojewskiego.
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Tuwimowie nie byli tez szczegdlnie religijni. W domu moéwilo sie po
polsku, czytano polskie ksigzki. Matka wychowywala obydwoje dzieci - poete
i jego siostre — w kulcie polskiej tradycji. Szczegolng role odgrywala w niej
poezja romantyczna. Znajdzie to pdzniej odzwierciedlenie w manifescie
My Zydzi polscy, ktéry poeta napisal bedac na emigracji, po uzyskaniu infor-
macji dotyczacych zaglady polskich Zydéw. W manifescie tym wprost pisze
o roli matki w ksztaltowaniu nawykéw jezykowych syna.

Jak pisala biogratka Tuwima - Jadwiga Sawicka — stosunek przyszie-
go poety zwlaszcza do Niemcow i Zydéw stanowit odzwierciedlenie ,16dz-
kich ukladéw socjalno-narodowych”. Oczywiscie mial on $wiadomos¢ swych
zydowskich korzeni. Wiedzial doskonale, Ze zgodnie z judaistyczng tradycja
dziecko urodzone z matki Zydéwki jest Zydem. Matka poety czesto nawigzy-
wala do swoich zydowskich korzeni. Siostra poety, Irena, pisala we wspomnie-
niach, ze ich matka Adela nazywala synagogami dwie potezne szafy stanowigce
wazny element wyposazenia tédzkiego mieszkania (Sawicka 1986, s. 30) Ni-
gdy jednak zydowskie tradycje w domu Tuwiméw nie ocieraly si¢ ani o orto-
doksje, ani o konserwatyzm.

Zydowskie pochodzenie Tuwima najbardziej uswiadamialy mu trwajace
praktycznie przez cale zycie ataki antysemitow. Sam poeta nie identyfikowal
sie z zydowska tradycja, nie czut si¢ Zydem, a przynajmniej tak wyraziscie jak
wymagaliby od niego aktywisci spotecznosci zydowskiej. Jak podkresla Piotr
Matywiecki ,odczuwal, ze przemoca wpedza si¢ go w te kwalifikacje narodo-
wa~ (Matywiecki 2008, s. 120).

Z drugiej strony bezustanne ataki o charakterze antysemickim genero-
waly w poecie poczucie zagrozenia. Czg¢sto mdéwiono, ze nie moga one Tu-
wima dotyka¢ bardzo bolesnie, jesli tak genialnie i celnie potrafi sie odgryzé.
Przyktadem niech bedzie chocby fraszka zatytulowana Na pewnego endeka, co
na mnie szczeka. Ale poeta przez te antysemickie ekscesy cierpial niewiary-
godnie, bo ,,czul si¢ zaatakowany w najglebszej istocie swojego ja, a jego ja to
byta polska poezja, do ktdrej mitos¢ wlala do serca poety jego matka. I ktos,
kto probowal go odciag¢ od samego rdzenia osobowosci, doszczetnie niszczyt
jego najczulsze wnetrze. Znawcy biografii Tuwima uwazaja, ze to w zwigzku
z antysemicka nagonka na Juliana jego matka popadla w obled i zamknigto
ja w szpitalu psychiatrycznym w Otwocku. ,Wydawalo sie jej bowiem, ze mu-
si wzig¢ jego winy na siebie. Winy w cudzyslowie oczywiscie, bo wing tg byla
jego zydowskos¢. Wyobrazita sobie, ze bedzie odkupicielka Juliana. Cierpienie
syna stalo si¢ cierpieniem matki, a pdzniej na odwrdt — oblgkanie matki sta-
fo si¢ koszmarem syna” (Mikolfajewski 2013). Zwlaszcza podczas pobytu na
emigracji Tuwim czynit sobie wyrzuty, Ze pozostawil matke w zakladzie dla
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oblgkanych. Nawet sie z nig nie pozegnal, poniewaz z powodow terapeutycz-
nych lekarze zabronili mu spotkan z nig. Niestety nie przezyta wojny. Wiado-
mos¢ o $mierci matki, ktéra dotarta do poety pod koniec wojny, doprowadzi-
fa go do skrajnej rozpaczy.

Lédzka mlodos¢ Tuwima nie mogta uplynac bez bliskiego kontaktu z ji-
dysz. Jednak - jak juz wspomnialem - jezykiem domowej socjalizacji w rodzi-
nie byl jezyk polski. Cala ambiwalencja oparta na pogardzie, ale jednoczesnie
na leku wobec kultury i jezyka jidysz, jaka wykazywal Tuwim, dla czeéci Zy-
dow byla barierg nie do przyjecia. Trzeba jednak doda¢, ze wielu z nich byto
z jednej strony dumnych z Tuwima i kochali jego polska poezje, z drugiej zas,
jego stosunek do kultury jidysz traktowali jako kulturowa zdrade. Wedlug Ma-
tywieckiego: ,,chcieli oni, zeby éw wielki poeta, ktdry jawnie méwil o swojej
zydowskosci, kochal kulture jidysz, a on kocha¢ jej nie chcial” (Mikolajewski
2013). Na te tragedie naktadato sie to, ze Zydzi $wiadomi swojej zydowsko-
§ci, szczegolnie Zydzi zanurzeni w kulturze jidysz, tak wiele majg mu za zle.

To tozsamo$¢ rodzita w Julianie Tuwimie poczucie krzywdy towarzy-
szace mu przez wiekszos¢ zycia. Wiazalo sie ono z konieczno$cig ttumacze-
nia si¢ zaréwno z narodowej przynaleznosci jak i woli oderwania si¢ od na-
rodowych okreslen. Cechg szczegdlng tozsamosci spoleczno-kulturowej poety
bylo wyobcowanie i wykorzenienie. Jak pisal Matywiecki ,w tamtych czasach
wyobcowanie odcinato ludzi o jego statusie tak radykalnie, ze tylko maszy-
neria e p oki mogla go zrodzi¢ — nie ziemia, nie Polska, nie wlasna mat-
ka, nie Polacy, nie Zydzi. [...] Tuwim w chwilach goryczy ocenial swéj status
w tamtych latach podobnie jak Janusz Korczak: Zyd polski pod zaborem car-
skim, czyli niewolnik” (Matywiecki 2008, s. 84). Na odsloniecie pomnika get-
ta warszawskiego Tuwim napisal wstrzasajacy esej Pomnik i mogita. Zamiast
przynaleznosci etnicznej wybral swoisty uniwersalizm Wobec Zagtady, wyra-
zal on catkowite ogolocenie ludzkiej istoty, sprowadzit ja — podobnie jak Em-
manuel Lévinas - do ,,»nagiego zycia«” (Mikolajewski 2013).

Tuwim $wiadomy swego zakorzenienia genetycznego jednoczesnie silnie
akcentowal swoje przywiazanie do polskosci. Nie mogac wykazac sie polski-
mi - w wymiarze etnicznym - przodkami, wybral inng przestrzen. Stanowi-
fa ja przestrzen kultury symbolicznej. W znakomitym wierszu Zieleri - fanta-
zja stowotworcza poeta wchodzac na szczyty polszczyzny sklada jednoczednie
znang wielu z nas deklaracje, ktéra brzmi Oto dom mdj: cztery sciany wiersza
W mojej pigknej ojczyinie-polszczyznie (Tuwim 1986, s. 233). To wyniesiony
z rodzinnego domu jezyk staje sie azylem, ale jednoczesnie ideologiczng oj-
czyzng poety. Subiektywna deklaracja przynaleznosci znajdzie swoje apogeum
w stynnej odezwie My Zydzi polscy. Juz w pierwszych stowach swoistego mani-
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festu pisanego podczas II wojny $wiatowej na emigracji znajdziemy wymowny
wstep. Tuwim pisze: ,,I od razu stysze pytanie: »Skad to MY?« Pytanie w pew-
nym stopniu uzasadnione. Zadajg mi je Zydzi, ktérym zawsze ttumaczytem,
ze jestem Polakiem, a teraz zadadza mi je Polacy, dla ktérych w znakomitej
wiekszosci jestem i bede Zydem. Oto odpowiedz dla jednych i drugich. Jestem
Polakiem, bo mi si¢ tak podoba. To moja $cisle prywatna sprawa, z ktorej ni-
komu nie mam zamiaru zdawa¢ relacji, ani wyjasnia¢ jej, thumaczy¢, uzasad-
nia¢” (Tuwim 2001).

Ta przejmujaca swoja sila deklaracja stanowi jednoczesnie najglebszy
w swoim humanizmie akt identyfikacji. Stanowi przyklad determinacji w da-
zeniu do absolutnie autonomicznego okreslania swojej grupy odniesienia, mi-
mo skrajnych przeciwnosci. Tozsamos$¢ grupowa jest tu tozsamoscig $wiadomie
wybrang. Wybdér éw zbudowany byl jednak na fundamencie, ktéry poeta
wymienia jako pierwszy z argumentéw przemawiajacych za taka a nie inng
narodowy autoidentyfikacja. Brzmi on réwnie przejmujaco jak sama identyfi-
kacja. ,Polak — bo mi tak w domu rodzicielskim po polsku powiedziano; bo
mnie tam polska mowg od niemowlectwa karmiono; bo mnie matka nauczy-
ta polskich wierszy i piosenek” (Tuwim 2001). Stowa poety stanowia swoiste
zwienczenie wskazujace na dramat identyfikacji i jego rodzinny fundament.

Zupelnie inng rol¢ odegrata rodzina w tozsamosci katolickiego duchow-
nego o zydowskich korzeniach Romualda Wekslera Waszkinela. Jego zycie to
klasyczna egzemplifikacja funkcjonowania czlowieka o podwojonej tozsamo-
$ci, tym razem w wymiarze religijnym. Przebieg jego Zycia sprawil, ze czuje
sie on w jednakowym stopniu cztonkiem wspdlnoty chrzescijanskiej i juda-
istycznej. U ksiedza Wekslera-Waszkinela mamy do czynienia z zupelnie inng
sytuacjg niz opisywana wczesniej w przypadku Tuwima. Tutaj nie ma mowy
o wyborze. Los umieszcza jednostke w zupelnie odmiennej przestrzeni kultu-
rowej bez jej swiadomego udzialu. W dodatku wcigz mlody czlowiek o swo-
ich rzeczywistych korzeniach dowiaduje si¢ bardzo pdzno, juz jako w pelni
uksztaltowana socjalizacyjnie i tozsamosciowo jednostka.

Miejscem urodzenia przyszlego ksiedza bylo getto w matej miejscowo-
éci Stare Swieciany koto Wilna (Weksler-Waszkinel 1995). Jego rodzicami byli
Batia i Jakub Wekslerowie. Tuz przed likwidacja getta matka ratujac dziecko
oddata je polskiej rodzinie, malzenstwu Piotrowi i Emilii Waszkinelom. Ma-
tego chtopca ochrzczono w obrzadku rzymskokatolickim. Wychowat sie pod
nazwiskiem Romuald Waszkinel. Jego biologiczni rodzice zostali zamordowa-
ni przez hitlerowcow podczas likwidacji getta.

Po drugiej wojnie $wiatowej Waszkinelowie jako repatrianci zamiesz-
kali w Pasleku na przyznanej Polsce czesci bytych Prus Wschodnich. Atmos-
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fera domu rodzinnego sprzyjala rozwojowi religijnosci mlodego Romualda.
Po maturze postanowit zosta¢ duchownym i wstapil do Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Olsztynie. W roku 1968 rozpoczat studia filozoficzne
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dopiero w latach 70. mlody Romu-
ald w rozmowie z matka dowiedzial si¢ o swoich zydowskich korzeniach. To
miafo radykalnie zmieni¢ jego dalsze losy. Oto jak sam wspominal te sytu-
acje. W 1975 r. [...] czytalem mamie teksty Zydéw ocalonych w czasie woj-
ny. Zaczeta plaka¢. Wtedy przerwalem lekture i mowie: »Mamo dlaczego ty
placzesz? Ja jednak jestem Zydem, prawda?«. Ona wyszlochata: »Czy ja ciebie
nie kocham? Dlaczego mnie meczysz?« Wyskoczylem z mieszkania [...] bo
jej pytanie bylo dla mnie odpowiedzig. Gdy wrécilem, powiedzialem: »Ma-
mo, musisz mi to powiedzie¢, to jest twoja pickna karta w zyciu, ale przeciez
ja juz mam 35 lat. Czas najwyzszy, zebym wiedzial«. No i ona po raz pierw-
szy wyszlochata: »Miale$ wspaniatych rodzicéw, bardzo ciebie kochali, byli Zy-
dami. Zostali zamordowani, ja tylko uratowalam ciebie od $mierci« (Weksler-
-Waszkinel 2008).

Prawdziwie przelomowym w kreowaniu tozsamosci byl czas, kiedy
w ostatniej dekadzie minionego wieku ksigdz Waszkinel poznal kim byli jego
biologiczni rodzice. Emilia Waszkinel nie znala nazwiska rodzicéw ocalone-
go z Holocaustu, przybranego syna. Ksiadz Romuald poznat je za przyczyna
siostry zakonnej Klary Jaroszynskiej. Przez wiele lat bez skutku szukata ona
rodziny mlodego ksiedza. Az przebywajac w Izraelu, zupelnie przypadkowo,
natknela sie na uratowanych z zagtady mieszkanicow przedwojennych Swie-
cian, ktérzy opowiedzieli jej historie rodziny Weksleréw. Gdy ksiadz poznat
tozsamos$¢ swoich biologicznych rodzicéw zaczal uzywaé podwdjnego nazwi-
ska Weksler-Waszkinel. Do swego dotychczasowego imienia Romuald dodat
takze imie swego biologicznego ojca - Jakub. Swiadomie wybrana, podwojo-
na tozsamo$¢, zadecydowata o jego dalszych losach. Wybral droge budowa-
nia mostéw miedzy dwiema religiami. Stal si¢ wazna postacia prowadzone-
go w Polsce dialogu chrzescijanisko-zydowskiego. Zostat czlonkiem Polskiego
Towarzystwa Studiéw Zydowskich oraz jednym ze wspotzatozycieli reaktywo-
wanej po wielu latach organizacji Bnai Brith Loza Polin, polskiego oddziatu
stowarzyszenia B’nai B'rith, nalezacego do jednych z najstarszych organizacji
zydowskich na $wiecie.

Ksigdz Jakub Romuald Weksler-Waszkinel czesto méwi, ze jest Zydem
powolanym przez Jezusa Chrystusa do kaplanstwa. Akcentuje tym samym isto-
te swojej tozsamosci spoleczno-kulturowej. Jest bowiem Zydem, podobnie jak
Zydem byt Chrystus. W swoim zyciu nigdy nie odchodzil od religii swoich
przodkéw. Przez ponad 30 lat zyt bez swiadomosci tego, ze jego biologiczni
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rodzice byli Zydami. Posiadt te wiedze, gdy byt juz uksztattowanym katolic-
kim kapfanem. Stad trzeba wyraznie podkresli¢, ze w jego przypadku nie ma
mowy o konwersji, o odchodzeniu od judaizmu do chrzescijanstwa. Po pro-
stu odnalazt swoje zydowskie ,,korzenie”

Kiedy dowiedziat si¢ od swojej przybranej chrzescijanskiej matki o tym,
ze jest Zydem uslyszal stowa, ktére miata wypowiedzie¢ jego rodzona mat-
ka, oddajac swego syna: ,Pani jest chrzescijanka, pani wierzy w Jezusa, wiec
niech pani w imie tego Zyda, w ktérego pani wierzy, uratuje moje dziecko.
Gdy dorosnie, zostanie ksiedzem” (Weksler-Waszkinel 2008). Wstrzasnelo to
nim doglebnie. Nowa sytuacja sprawila, ze zrekonstruowal swoja tozsamosc,
spojrzal na siebie zupelnie inaczej niz dotychczas. Dopiero po kilku kolejnych
latach dowiedzial si¢, ze jego biologiczna matka byla niewierzaca syjonistka.
Byla osobg wyksztalcong, stad znakomicie wiedziala, jakiego uzy¢ argumentu,
zeby skutecznie przekonac nieznang sobie chrzescijanke, aby zaopiekowala sie
jej synem. Stowa uzyte przez rodzong matke ksiedza pozostaly dlan juz na za-
wsze najwazniejsze. Po raz pierwszy uslyszal je w 35. roku zycia, kiedy ponad
dekade byt juz katolickim ksiedzem. O wiele pdzniej dowiedziat sig, jak caly
sytuacje przezywal jego przybrany ojciec. Gdy zorientowal sie, ze jego syn rze-
czywiscie chce zosta¢ ksiedzem, nie mogt uwierzy¢, ze moga si¢ spetnic¢ pro-
rocze stowa stojacej u progu $mierci kobiety. Do tej pory uwazal bowiem, ze
po prostu uzyla takiego argumentu, aby za wszelkg cene ratowac zycie swego
dziecka. Organizm przybranego ojca ksiedza nie sprostal dramatycznej sytu-
acji. Wkrotce po podjeciu przez Romualda decyzji o wstapieniu do semina-
rium ojciec zmart na zawal.

Dramatyczne okoliczno$ci odkrywania zrédel swojej tozsamosci umoc-
nily ksiedza w realizacji przyjetej przez niego misji. Znajduje ona odzwier-
ciedlenie zaréwno w dzialalnosci naukowej i popularnonaukowej, w licznych
publikacjach, wyktadach i prelekcjach, ale takze w codziennej pracy dusz-
pasterskiej. Ksiadz Weksler-Waszkinel wykiada, publikuje, a takze aktywnie
uczestniczy w krajowych i miedzynarodowych inicjatywach majgcych na celu
pokojowe wspdtdziatanie religii i kultur. Swiadectwo, jakie daje dzieki aktywnej
obecnosci w sferze publicznej, ma duzy walor edukacyjny zaréwno dla mto-
dziezy, jak i osdb starszych, czesto pamigtajacych jeszcze wydarzenia II woj-
ny $wiatowej, ale takze pogroméw ludnosci zydowskiej juz po wojnie. Bierze
udzial zaréowno w krajowych jak i migedzynarodowych inicjatywach, w tym
takze srodowisk zydowskich. Poprzez swoja aktywnos¢ pobudza do refleksyj-
nosci, mobilizuje do rewizji stereotypdw czy wrecz przesadow. Ksigdz We-
ksler-Waszkinel przez kilka lat, w okresie wakacyjnym, prowadzil prace dusz-
pasterska w stolicy Francji. Tu w kaplicy utworzonej przez samego kardynata
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Jean-Marie Lustigera biskupa Paryza — kaplana takze o zydowskich korzeniach
- jako spowiednik stuzyl pomoca ludziom zagubionym zyciowo, wyrzuconym
na margines spoleczenstwa.

Ksiedzu Romualdowi Jakubowi Weksler-Waszkinelowi po$wigcony zo-
stal film dokumentalny zrealizowany przez Grzegorza Linkowskiego ...wpisany
w Gwiazdg Dawida Krzyz. Lubelski rezyser jest autorem wielu filméw o zbli-
zonej tematyce, poswieconych walce z ksenofobia i etnocentryzmem. Nakre-
cony prawie przed dwoma dekadami dokument jest znakomitym przykladem
obecnosci problematyki miedzykulturowej na pograniczu sztuki, publicystyki
i pedagogiki. Jego autor studiowal m.in. animacje kulturowa na Wydziale Pe-
dagogiki i Psychologii UMCS w Lublinie.

Swa codzienng pracg ksiagdz Weksler-Waszkinel stara si¢ ciggle dawac
$wiadectwo mozliwosci zwigzanych z byciem na pograniczu. W tym przypad-
ku granica przebiega wskros przez egzystencje jednostki, czyniac jej istnienie
niezwyktym przykladem pogranicznosci w kulturze. O ile w przypadku Juliana
Tuwima mamy do czynienia z dylematami tozsamo$ciowymi w sferze etnicz-
nej, to w postaci ksiedza Wekslera-Waszkinela widzimy najbardziej klasyczny
przyklad funkcjonowania w $wiecie dwu religii, cho¢ genetycznie powigzanych,
to przez wiele wiekéw nastawionych wobec siebie konfrontacyjnie. Oba przy-
wotane przyktady dotycza Zydéw i stanowig doskonaty egzemplifikacje skom-
plikowanych uwarunkowan, ktére tworzyly ich identyfikacje. Mimo tego, ze
w obu przypadkach silnie zaakcentowany jest wybor drogi w spoteczno-kultu-
rowym samopisie, to jednak bez trudu dostrzegamy, ze nawet najsilniejsze jed-
nostki, budujace obraz siebie na podstawie absolutyzowanej wrecz autonomii,
w konstrukeji tegoz obrazu wracajg do rodzinnych korzeni. Sa one dla tych
osob fundamentalnym punktem odniesienia, opoka pozwalajaca uksztattowac
zupelnie indywidualng i oryginalna wizje siebie w kulturze. Wydaje sie, ze ro-
snaca ztozonos$¢ wspolczesnego, zglobalizowanego $wiata nic w tym wzgledzie
nie zmienia. Rosnie za$ rola refleksyjnosci w odniesieniu do wiasnych korze-
ni kulturowych. Nie zawsze — na szczescie — kwestie tozsamos$ciowe dotycza
skrajnych sytuacji egzystencjalnych. Ale bez watpienia autorefleksja zwigzana
z tozsamoscig w wymiarze rodzinnym moze by¢ w wigkszym stopniu wyko-
rzystana w aktywnosci pedagogicznej w zwigzku z towarzyszeniem jednostce
w optymalnym wykorzystaniu jej zyciowego potencjatu.

Nie przypadkiem wybrane zostaly dwa przyklady zwigzane z zydowski-
mi korzeniami. Dla duzej czeéci polskiego spoleczenistwa postawy wobec Zy-
dow sa wcigz waznym punktem odniesienia w okreslaniu zgeneralizowanego
stosunku do odmiennosci. Jednocze$nie wielu Polakéw nie jest §wiadomych
dylematéw tozsamo$ciowych oséb funkcjonujacych na pograniczu kultur.
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To pogranicze moze przebiega¢ przez rodziny, kiedy rodzice reprezentujg roz-
ne kultury. Obecna czgsto sklonnos¢ do monistycznego postrzegania $wia-
ta sklania ludzi do redukowania tozsamosciowych niuanséw i zmierzania do
jednoznacznego obrazu $wiata w kulturowym definiowaniu jednostek. Rzad-
ko analizuje si¢ przypadki, w ktorych tozsamosciowe korzenie tkwigce w ro-
dzinie nie przekladaja si¢ wprost na samoopis kulturowy jednostki. Przywo-
tane tu dwa przypadki s charakterystyczne dla $wiata, ktory odszedl. W tym
znaczeniu sg historyczne. Jednak z drugiej strony stanowig wyraziste odwota-
nie do rzeczywistych, skrajnych, egzystencjalnych dylematéw. Stad tez wyni-
ka ich niezwykla sita egzemplifikujaca rzeczywiste, najglebiej humanistyczne,
problemy wielu wspotczesnych ludzi. Uwrazliwianie na te problemy jest waz-
nym zadaniem wspolczesnej polskiej pedagogiki. Stad tez analiza obydwu jak-
ze charakterystycznych przypadkéw w perspektywie ksztattowania tozsamosci
kulturowej i odnajdowania si¢ w zréznicowanym kulturowo $wiecie moze by¢
interesujacy inspiracja dla pedagogéw.
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