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Katolicka praca spoteczno-wychowawcza
Szkic zagadnienia

»...Blizni jest jak pole, na ktérym najpiekniej moze
zakwitng¢ mitos¢ braterska, cierpliwos¢, sprawiedliwo$¢ spoteczna”
Jan Pawel II, 1997, s. 692

ABSTRACT: Catholic socio-educational work. Notes on the issue

Catholic socio-educational work covers a wide range of religious, educational and welfare activities, dating
back to the ancient tradition of the early Christians. At the beginning of the twentieth century, this tradition
departed from a narrowly interpreted philanthropy and developed in the direction of rational, pragmatic,
deliberate and systematic actions in order to support individual advancement and to build social life based on
the spirit of Christianity (,the environment of social harmony”). The article presents three concepts: the system
of pre-emptive education (Fr John Bosco and the Salesian school of pedagogy), the concept of ,the social man”
(Fr Aleksander Woycicki) and the pedagogy of social solidarity (Fr Henryk Szuman). Nowadays, Catholic
pedagogies expand far beyond national and state borders, unifying global efforts towards World peace.

KEYWORDS: the rules of social life, social Catholicism, social and educational work, the Salesians’
education, ,social man”, the pedagogy of social solidarity.

Wstep

Na prozno by szuka¢ w podrecznikach pedagogiki spolecznej, zaréwno
tych klasycznych, starszych (Radlinska 1935, 1961; Wroczynski 1985, Kamin-
ski 1974; Pilch, Lepalczyk 1995, Kawula 1996, 2001), jak i nowszych (Cichosz
2006; Marynowicz-Hetka 2006-2007; Radziewicz-Winnicki 2008; Kawu-
la 2012) podstawowych chocby informacji na temat pracy spoleczno-wycho-
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wawczej, realizowanej w duchu chrzescijanskim oraz katolickim. Temat ten nie
wchodzi ani w zagadnienie genezy pedagogiki spolecznej i budowania teore-
tycznego systemu tej dyscypliny, problematyke metod i roli pracy spoteczno-
-wychowawczej, ani tez w zakres pogladow dotyczacych pracownika spolecz-
nego/pedagoga spotecznego i jego udzialu w meliorowaniu srodowiska zycia
i wychowania. Tymczasem juz Regina Rudzinska w Bibliografii pracy spofecz-
nej 1900-1928 odnotowala wiele opracowan na temat roli Kosciota w pracy
spolecznej. Zakres tego piSmiennictwa jest obszerny - od zagadnienia religij-
nych podstaw pracy spolecznej oraz historii koscielnej akcji charytatywnej, po-
przez takie dzialy pracy, jak np. rodzina, opieka nad matka i dzieckiem, wal-
ka z alkoholizmem, katolickie szkoly spoleczne czy poradnictwo zawodowe,
po szczegdtowe formy dzialalnosci, jak m.in. opieka nad sierotami, pomoc
ofiarom wojny, chrzescijanskie towarzystwa ochrony kobiet, organizacja czasu
wolnego (Rudzinska 1929). Ten ogdlny obraz katolickiej pracy spoteczno-wy-
chowawczej rozszerza i poglebia problematyka pracy o$wiatowej, udokumento-
wana w Bibliografii oswiaty pozaszkolnej 1900-1928. Sg tu zawarte informacje
m.in. o katolickich szkotach ludowych, katolickich stowarzyszeniach mlodzie-
zy polskiej, Zwigzku Mlodziezy Chrzescijanskiej (YMCA), dziatalnosci domow
parafialnych, $wietlic, klubow i uniwersytetéw ludowych (Skarzynska 1929).

Zasygnalizowana luka — pomijajac obecnie interesujace pytanie o przy-
czyny tego stanu rzeczy — w sposdb wyrazny zubaza perspektywe teoretycz-
ng i praktyczng pedagogiki spotecznej. Dostrzezenie dorobku katolickiego
nurtu pracy spoleczno-wychowawczej, przy uwzglednieniu oczywistych roz-
nic w przedmiocie formalnym obydwu kierunkéw pedagogiki, mogloby - co
jest wrecz oczywiste — wzbogacié, rozszerzy¢ i poglebi¢ zaréwno strone ak-
sjologiczno-teoretyczna, diagnostyczno-metodyczng oraz praktyczng dyscypli-
ny, ktorej podwaliny zbudowala, i to ponad sto lat temu, Helena Radlinska.
Stad tez celem podjetych uwag jest proba wstepnego okreslenia podstawowych
~punktow zbieznych’, ktére by zblizaty katolicka (religijng) oraz $wiecka (neu-
tralng) perspektywe ogladu zagadnien pracy spoteczno-wychowawczej. Mozna
zalozy¢, iz s3 to takie trzy zagadnienia, jak: troska o dobro rozwojowe czlo-
wieka — wychowanie ,,cztowieka spolecznego” — srodowisko harmonii spotecz-
nej. Podjete zadanie moze rzuci¢ nieco $wiatla na historyczne i wspolczesne
mechanizmy rozwoju pedagogiki spolecznej oraz proces rozumienia i samo-
rozumienia tej dyscypliny. Moze tez inspirowa¢ pedagogike spofeczng w de-
finiowaniu nowych zadan i okreslaniu jej miejsca w dzisiejszym ponowocze-
snym $wiecie.

Postawione zadanie, ktore jest zaledwie poczatkiem ewentualnego szer-
szego programu badawczego, nie trafia w prozni¢. Obok starszych juz badan,
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w ktdrych bezposrednio czy posrednio jest mowa o spoleczno-wychowawczych
inicjatywach Kosciota katolickiego (Strzeszewski i in. 1981; Szczgsny 1998; Je-
drzejczak 1998; Rynio 1999), pojawily sie wazne studia, ktérych przedmiotem
sg zardwno stricte spoleczno-opiekuncze i religijne programy wychowawcze ka-
tolickiej pedagogii (Kustra 2002, 2005; Lukasiewicz 2010; Nieweglowski 2009,
2011; Sztaba 2011, 2012; Kostkiewicz 2012), jak i obszerne syntezy rozwoju
naukowego pedagogiki katolickiej (Kostkiewicz 2013). Trudno by przecenic¢
wage zwlaszcza ostatniej z wymienionych publikacji, ktéra niczym precyzyj-
na mapa problemowa zorientuje kazdego badacza w bogatym i skomplikowa-
nym splocie obszaréw, kierunkéw i stanowisk obecnych w polskiej katolickiej
pedagogice okresu 1918-1939. Nie brak juz takze studiéw nad katolicka dzia-
lalnoscig spoteczno-wychowawczg, podejmowanych bezposrednio na polu pe-
dagogiki spolecznej (Cichosz 1997; Tabulski 2004; Babicki 2009; Theiss 2012).

Caritas i katolicka nauka spoteczna

Termin ,praca spoteczno-wychowawcza” najogélniej oznacza zaréwno
cel dzialania (,,dla spolecznosci”), jak i sposob osiggania celu (,,sitami spotecz-
nymi’). W klasycznej koncepcji pedagogiki spolecznej aktywnos$¢ tego typu
pelni zadania kreatywne oraz kompensacyjne. W pierwszym przypadku idzie
o realizacje idealow, dazen i potrzeb zycia spolecznego. Prace te, bedace wspol-
nym dzialaniem réznych podmiotéw na rzecz osiggnigcia okreslonego celu,
sg sposobem przetwarzania i rozwijania srodowiska zycia czlowieka, a tg dro-
ga prowadza do szerszej przebudowy spolecznej. Z kolei wymienione zadania
kompensacyjne polegaja na wyréwnywaniu istniejacych brakéw rozwojowych
jednostek lub grup spotecznych, a takze na usuwaniu zrédet potencjalnych za-
grozen rozwoju. Jest to droga do odzyskania przez cztowieka samodzielnosci
zyciowej i powrotu w krag zycia spotecznego. Natomiast wystepujacy w tym
kontekscie termin ,,sily spoteczne” oznacza okreslong indywidualng lub zbio-
rowa dyspozycje, dynamike zdolng do zmiany istniejacych warunkéw byto-
wych. Najglebszym zrodtem sit spolecznych jest przyjmowany system warto-
Sci (Radlinska 1961; Wroczyniski 1974; Kornitowicz 1975; Zukiewicz 2009).

Zasygnalizowana koncepcja pracy spolecznej ma charakter aktywistycz-
ny i wychowawczo-edukacyjny. I to niezaleznie od tego, czy jest np. sposo-
bem walki z wykluczaniem spolecznym, formg oporu wobec przemocy poli-
tycznej, czy tez srodkiem rozwoju demokracji. W tej perspektywie jednostka
oraz grupy spoteczne s3 podmiotami o okreslonej mocy sprawczej, sitami zdol-
nymi wprowadzi¢ zmiany w zyciu wlasnym oraz w szerszych ukladach spo-
lecznych. Gléwnym sposobem pobudzania i rozwijania tych indywidualnych
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i zbiorowych potencjaléw jest m.in. edukacja, wychowanie, praca socjalna, pra-
ca kulturalna, aktywizacja i animacja $§rodowiskowa, rewitalizacja spoleczna.
Tak rzecz traktowal m.in. Kazimierz Kornilowicz, znany organizator i badacz
o$wiaty dorostych. W opublikowanych w 1926 r. Tezach bukowinskich pisal
na temat pracy spoleczno-wychowawczej i os6b w niej zaangazowanych m.in.:
»otuzymy ludziom i idei. W tym lezy nasz przywilej. [...] Dobrowolnie pra-
gniemy dawac i tworzy¢. Stanowimy szeregi ochotniczej stuzby spotecznej”
(Kornitowicz 1976, s. 107). Rozszerzajac cytowang mysl, wspdlczesnie przyj-
muje si¢, iz praca spoleczna ma charakter zaréwno ,,0dgérny’, jak i ,,oddol-
ny”. Biorg w niej udzial np. agendy samorzadu lokalnego, organizacje i sto-
warzyszenia pozarzadowe, instytucje wyznaniowe, a z drugiej strony - grupy
sgsiedzkie i obywatelskie.

Zasadniczym czynnikiem, ktéry réznicuje prace spoteczno-wychowaw-
cz3, jej podstawy ideowe, cele i formy byly i s3 generalne odniesienia aksjo-
logiczne, obecne w polityce, religii, kulturze, ekonomii i gospodarce. Na tej
podstawie mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze zrdédla i typy pracy spoleczno-
wychowawczej czy tez — weziej — pracy socjalnej: chrzescijanskie milosier-
dzie, liberalna demokracja oraz solidarnos¢ rozumiana w duchu krytycznej
przebudowy spolecznej. Pierwszy z tych kierunkéw — bedacy przedmiotem
niniejszych uwag - skupia si¢ wokot idei milosierdzia i pomocy blizniemu,
rozumianych w perspektywie chrzescijanskiej jako bezwarunkowy nakaz mo-
ralny. Drugie podejscie opiera si¢ na idei demokracji i demokratyzacji zy-
cia spolecznego oraz niezbywalnych prawach czlowieka do rozwoju i kultu-
ry. Z kolei trzecia z wymienionych perspektyw, takze powstala na podlozu
spotecznych dazen demokratycznych, wysuwa na plan pierwszy zasade wol-
nosci, réwnosci i migdzyludzkiego braterstwa, walke z wyzyskiem i nedza
spoleczng, prowadzong w imi¢ réwnosci i sprawiedliwosci spotecznej (Smo-
linska-Theiss 1994).

Kosciol katolicki, pelnigc misje religijng i moralng, od zarania swoich
dziejow uczestniczyt w rozwoju kultury i cywilizacji, a t3 droga oddziatywat
na zycie publiczne. Zawsze przy tym kierowat si¢ zasadami Ewangelii, naucza-
niem Ojcow Kosciola, tradycjg troski i pomocy ubogim, a takze nauka spo-
teczng. Poczgwszy od drugiej potowy XIX w. spoleczna perspektywa Kosciota
koncentrowala si¢ wokdt szeroko rozumianej ,kwestii spotecznej’, z jej cen-
tralnym zagadnieniem, jakim byl problem sprawiedliwosci spolecznej. Przyj-
mujgc i realizujagc w tej mierze chrzescijanski punkt widzenia i nie rywalizu-
jac o ksztalt §wiata z ideologiami polityczno-spolecznymi, Kosciét dazyt do
tworzenia sprawiedliwego porzadku spolecznego, opartego na prymacie czlo-
wieka w Zyciu spolecznym, zabezpieczeniu praw rozwojowych czlowieka, na
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cigglym poszukiwaniu ,sprawiedliwych rozwigzan” potrzeb i konfliktéw spo-
tecznych, a nie na budowaniu ,jednego, zawsze sprawiedliwego ustroju” (Ze-
leznik 1998, s. 5-7).

Linig graniczng, ktéra oddziela spoleczne zaangazowanie Kosciota od
spotecznych obowigzkéw panstwa i innych $wieckich podmiotéw, jest idea
zbawienia ludzi, a wiec zagadnienie par excellence religijne. ,,...Kosciol, jako
str6z moralnosci — wyjasnial ks. Stefan Wyszynski — czuwa nad tym, czy ist-
niejacy uklad stosunkéw spolecznych nie narusza sprawiedliwosci i milosci,
a przez to, czy nie naraza na szwank najwyzszych débr cztonkow spoleczno-
$ci — zbawienia wiecznego” (Wyszynski 2001, s. 53).

Kosciot realizowal - i realizuje — swoje zadania spofeczne poprzez na-
uczanie, wychowanie oraz akcje praktyczne. Do tych ostatnich nalezg ,ak-
cje wlasne” oraz ,akcje zastepcze”. ,,Akcje wlasne” obejmujg zaréwno dziala-
nia i instytucje o charakterze religijnym (np., bractwa, stowarzyszenia, ruchy
religijne), jak i dzialania o charakterze dobroczynno-spotecznym, realizowa-
ne przez zgromadzenia zakonne i stowarzyszenia koscielne w zakresie np. po-
mocy religijnej i materialnej, opieki nad ubogimi i opuszczonymi. Natomiast
katolicka ,,akcja zastepcza” jest podejmowana tam, gdzie wystepuja zaniedba-
nia i braki instytucji panstwowych i samorzadowych powotanych do szero-
ko rozumianej opieki i pomocy spolecznej oraz pracy spoleczno-oswiatowe;j.
Rozlegly zakres tego rodzaju wysitkéw katolikéw — duchownych i §wieckich -
obejmuje zaréwno dzialania np. na rzecz dzieci i mlodziezy, ubogich i bezro-
botnych, jak stowarzyszen robotniczych, spoleczno-zawodowych oraz gospo-
darczych (Wyszynski 2001, s. 64-66).

Zrodtem i fundamentem spoteczno-wychowawczego zaangazowania Ko-
$ciofa katolickiego jest ewangeliczne przeslanie: ,Bog jest miloscig: kto trwa
w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4,16) oraz przykazanie:
»Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie samego” (Mk 12, 29-31). Kate-
chizm Kosciola Katolickiego wyjasnia: ,Wiara w milos¢ Boga obejmuje we-
zwanie i zobowigzanie do odpowiedzi szczera miloscig na mitos¢ Bozg™ (Kate-
chizm 1994, s. 481). Tak okreslang i rozumiang milos¢ opiewajg piekne stowa
z hymnu $w. Pawla: ,,...Miloé¢ cierpliwa jest, taskawa jest [...] Wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje; wszystko przetrzyma...”
(1 Kor 13, 4-7) (Pismo s$wiete, s. 1302).

Cnota milosci (caritas), przymuszajac chrzescijan do okreslonego dzia-
tania (Caritas Christi urgens, Mitos¢ Chrystusa przynagla nas) (Babicki 2009,
s. 79), urzeczywistnia si¢ w postaci ,milosci czynnej’, ,braterskiej’, ,,mitosier-
nej” etc. Mitos¢ taka jest skierowana — bez wzgledu na swiatopoglad czy religie
— w strone m.in. czlowieka biednego, bezrobotnego, bezdomnego, skrzywdzo-
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nego, chorego, starego, uwiezionego, a takze malzenstwa i rodziny. Jej celem
jest niesienie pomocy zaré6wno materialnej, jak i moralnej; troszczy sie ona nie
tylko o dobra doczesne, ale i o szczgscie wieczne cztowieka. Powszechnie zna-
nym przykladem miloséci czynnej jest starotestamentowa opowies¢ o mitosier-
nym Samarytaninie (zob.: Iwan, w: Piwowarski 1993, s. 134-137; Koral 2000;
Merton, Rahner, w: O milosierdziu, 2004, s. 35-64, 83-97).

Juz w latach 30. XX w. bp Jézef Teodorowicz wskazywal, ze caritas trak-
towana w kategoriach moralnego, wewnetrznego obowigzku, (a nie prawne-
go, zewnetrznego nakazu), tej niezbywalnej powinnosci chrzescijan, odréznia
milosierdzie Ko$ciota katolickiego od filantropii (,filantropii $wiata”). Filan-
tropia §wiecka - jak wyjasnial cytowany autor - nie jest bowiem powinno-
$cig, ale chwilowym odruchem, dzialaniem opartym na litosci i lasce, ,tasce
dobrych checi”. Niejednokrotnie pochodzi ona z préznosci, i wtedy jest spo-
sobem wynoszenia si¢ ponad innych, $wiadectwem ,,zimnego samolubstwa’,
ktére poniza i deprawuje czlowieka. Takze milosierdzie chrzescijanskie moze
sta¢ sie prozne, pozbawione glebszych pobudek, co réwnaloby sie odchodze-
niu od idealu i zasady caritas (Teodorowicz 1932/1948; zob. takze: Pastusz-
ka 1947; Sawicki 1949). Rozlegla panorame dzialan prowadzonych na po-
lu chrzescijanskiej caritas od czaséw apostolskich do konca XIX w. przynosi
wnikliwe dzieto bp Jozefa Pelczara Zarys dziejow milosierdzia w Kosciele ka-
tolickim (Pelczar 1916).

Wspolczesnie postuga charytatywna Kosciota, zgodnie z ustaleniami So-
boru Watykanskiego II, w sposéb widoczny wzbogaca swoje formy i insty-
tucje, obejmujagc opieka i pomocg rowniez np. matki samotne, nieprzystoso-
wanych spolecznie, poszkodowanych w katastrofach naturalnych, emigrantéw
i przesiedlencéw, ofiary przesladowan i wojen, osoby z terendw krajnej nedzy.
Rozszerza si¢ rowniez spoleczna rola caritas. Milos¢ blizniego ma pojawiac si¢
wszedzie tam, gdzie niedostatki materialne i duchowe Zycia cztowieka w jaki-
kolwiek sposob zagrazaja jego godnosci i wolnosci. Ma owocowac tworzeniem
wspdlnot ludzkich, co z kolei jest warunkiem braterskiego dialogu spofecznego,
a t3 droga - stanowienia chrze$cijaniskiego porzadku spolecznego (Sobor 1986,
passim). Ostatnia z tych mysli znalazta rozwiniecie w encyklice Jana Pawtla II
O Bozym mitosierdziu (Dives in misericordia) (1980). Papiez wyjasnial, iz mi-
los¢ chrzedcijaniska jest powszechna, milosierna, dynamiczna i tworcza. To sila,
ktora ,jednoczy i dzwiga”. Przyjeta i rozwijana, prowadzi do przemiany czlo-
wieka, staje si¢ stylem Zycia, istotng wlasciwoscig chrzescijaniskiej tozsamosci.
Przenikajac za$ do zycia spolecznego, kulturalnego, ekonomicznego oraz po-
litycznego, buduje nowe stosunki miedzyludzkie - ,,cywilizacje mitosci”. Jed-
noczes$nie Papiez przypominal fundamentalng zasade spolecznego nauczania
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Kosciota, iz milodci i czynéw milosierdzia nie da sie zastapi¢ sprawiedliwoscig
(Jan Pawet I 1982; zob. takze Benedykt XVI 2009). Mysl ta faczy sie z wcze-
$niejsza uwaga Piusa XI: ,,...Nawet wowczas, gdyby czlowiek wszystko otrzy-
mal, co mu si¢ ze sprawiedliwosci nalezy, zostaloby jeszcze bardzo szerokie
pole do dziatalnosci dla mitosci” (Pius XI 1982).

Zasygnalizowane rozumienie istoty dzialalnosci spotecznej, ufundowa-
ne i prowadzone na ideach i zasadach caritas, wysuwa na plan pierwszy do-
bro osobowe. Koncentrujgc si¢ na potrzebach, brakach i przeszkodach rozwo-
jowych jednostki, postuguje si¢ réznymi formami dobroczynnosci i niekiedy
ma charakter zamkniety a nawet elitarny. Priorytety te ulegaja zmianie, prze-
sunieciu lub przeakcentowaniu, jesli na prace spoteczno-wychowawczg spojrzec
szerzej, w pryzmacie zalozen katolickiej nauki spolecznej. W tej perspekty-
wie przedmiotem dzialalnosci jest ,,zagadnienie spoleczne” — problem, ktore-
go zrodtem sg krzywdzace czlowieka warunki zycia i pracy, a celem - calko-
wite lub czesciowe usuniecie barier rozwoju spotecznego, co z kolei wymaga
cigglego wysitku i wspolpracy wielu czynnikéw, m.in. religijnych, gospodar-
czych, zawodowych, spotecznych. Tutaj pierwszoplanowe jest dobro wspodlne,
w ktorym plasujg sie i realizujg dobra osobowe. Obydwa spojrzenia na zakres
pracy spolecznej — perspektywa dobra osobowego oraz dobra wspolnego — za-
wsze majg jedno zrdédlo i jeden fundament: zasady Ewangelii oraz nauczanie
Kosciota Nie zmienia si¢ takze podmiot i cel tej pracy: osoba ludzka i jej do-
bro (Strzeszewski 1981, s. 13-20; Wyszynski 2001, s. 51).

Encykliki spoteczne i podstawowe zasady spoteczne

Rerum Novarum (O kwestii robotniczej) (1891 r.)

Podwaliny wspdiczesnej pracy spotecznej Kosciola zaczety powstawac
w potowie XIX w., jako reakcja na dynamicznie rozwijajace sie wowczas idee
indywidualizmu, liberalizmu i socjalizmu oraz ich osobowe, spofeczne i po-
lityczne skutki. Przelomowe znaczenie w tym zakresie odegrala ogloszona
w 1891 r. przez Papieza Leona XIII Encyklika Rerum Novarum (O kwestii ro-
botniczej). Ta ,Wielka Karta” (Pius XI) chrzescijanskiej spolecznej pracy by-
fa glosem niezgody Kos$ciota wobec powszechnego wyzysku robotnikow przez
kapitalistyczne stosunki pracy, zawierala tez program rozwigzywania rosngcych
napie¢ spotecznych. Papiez uznal, iz sitami zdolnymi do rozwigzywania ,,kwe-
stii robotniczej’, tego ,,nowego niewolnictwa” czaséw intensywnego rozwoju
przemyslu i koncentracji kapitalu, sg: religia, panstwo oraz stowarzyszenia za-
wodowe. Religia miata tworzy¢ moralny rdzen spoleczenstwa, budowa¢ system
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wartosci, na czele z cnotg sprawiedliwos$ci, przyjazni oraz braterstwa. Zada-
niem panstwa bylo rozwijanie dobra wspdlnego oraz podejmowanie interwen-
cji w obszarach szczegdlnego zagrozenia socjalnego (opcja na rzecz stabych).
Natomiast na stowarzyszeniach zawodowych pracodawcéw oraz robotnikow
spoczywal obowigzek wspdétodpowiedzialnosci za rozwigzywanie konfliktow,
dbania o interesy obydwu grup zawodowych, a takze partnerskiej wspolpracy
pomiedzy nimi (Leon XIII 1982; zob. takze: Nauka spoteczna 1993).

Przedstawione w Rerum Novarum idee, zadania i formy katolickiej pra-
cy spolecznej skupialy si¢ na kategorii ,,milosci spotecznej’, rozumianej ja-
ko podstawa fadu spolecznego. Tu pojawia si¢ bardzo wazne, czesto jednak
niedostrzegane rozrdznienie: ,,Mitosci chrzedcijaniskiej nie nalezy utozsamiac
z milosierdziem [...] Milo$¢ spoteczna domaga si¢ rozwigzania spraw spo-
tecznych nie tylko w drodze milosierdzia indywidualnego. Publiczna opieka
spoleczna nie moze by¢ zastgpiona przez milosierdzie prywatne” (Strzeszew-
ski 1981, s. 76).

Ogloszenie encykliki Rerum novarum bylo fundamentalnym momentem
historycznym w dziejach katolickiej nauki i dziatalnosci spolecznej. Dokument
ten zasadniczo rozszerzyt horyzont praktyki chrzescijanskiej mitosci blizniego
o zagadnienia spoteczno-ustrojowe oraz okreslit wizje sprawiedliwego ustro-
ju spolecznego opartego na programie chrzescijanskiej demokracji, ktorej cen-
tralnym punktem byla troska o robotnikéw (dobro ludu). W $lad za tym szedt
postulat instytucjonalizacji pomocy spolecznej, nadania jej charakteru dziata-
nia statego i skoordynowanego, realizowanego pod kierunkiem Ko$ciota, zgod-
nie z jego nauky, we wspdlpracy z panstwowymi agendami polityki spolecz-
nej i ubezpieczen spolecznych (Majka 1982, s. 260).

O odnowieniu ustroju spotfecznego (Quadragesimo anno) (1931 r.)

W 1931 r. Papiez Pius XI oglosit Encyklike O odnowieniu ustroju spotecz-
nego (Quadragesimo anno). Ta kolejna ,spoleczna” encyklika Kosciota, przed-
stawiona w 40. rocznice Rerum novarum, zawierala nastepujace fundamental-
ne ustalenia: wlasno$¢ prywatna jest niezbywalng formg prawa naturalnego,
system placowy ze swojej natury nie jest niesprawiedliwy, sprzecznos¢ pomie-
dzy chrzescijanstwem a komunizmem ma charakter radykalny. Aby zlagodzi¢
lub usung¢ krzywde spoleczng, jaka powstala w wyniku wolnej gry rynkowe;
i hegemonii ekonomicznej wielkiego kapitatu oraz niepohamowanej zadzy zy-
sku, nalezy powrdci¢ do zasad gloszonych przez Ewangelie. Nowy fad spolecz-
ny ma opiera¢ sie na zasadach sprawiedliwosci i milosci spotecznej. W' reali-
zacji tych zasad, by rozwigzywac trudne problemy spoteczne, konieczna jest
wspolpraca duchowienstwa ze $swieckimi (Pius XI 1982).
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W 100. rocznice ukazania sie Rerum novarum (Centesimus Annus) (1996)

Aktualnos¢ encykliki Leonowej z 1891 r. podkreslit i rozwinal, w odnie-
sieniu do czaséw po 1989 r., Jan Pawel II w encyklice W 100. rocznice ukaza-
nia si¢ Rerum novarum (Centesimus Annus) (Jan Pawel II 1996). W tym waz-
nym wystapieniu znalazly si¢ m.in. nastepujace wazne stowa: , Kosciét uwaza,
ze oredzie spoleczne Ewangelii nie powinno by¢ traktowane jako teoria, ale
przede wszystkim jako podstawa dzialania i zacheta do niego” (Nauka spo-
leczna 1993, s. 146). Tak oto termin ,,dzialanie’, oznaczajacy w klasycznej kon-
cepcji Maxa Webera zachowanie, ktére w intencjach dzialajacego odnosi sie
do zachowania innych ludzi (np. motywy, oczekiwania, reakcje) i jest w swo-
im przebiegu na te zachowania zorientowane (Weber 2002, s. 17-28), znajdu-
je w stanowisku Jana Pawla II empiryczne ugruntowanie, niezbedne do poza-
danej przemiany $wiata.

Wskazania wymienionych oraz innych papieskich encyklik spotecznych
rozwija, systematyzuje, popularyzuje i stara si¢ wprowadza¢ w zycie katolicka
nauka spoteczna (,,spoleczne nauczanie Kosciota”), wypracowana przez katolic-
kich socjologéw, ekonomistéw, prawnikéw, reformatoréw spotecznych. Chcac
uczestniczy¢ w budowie porzadku opartego na sprawiedliwosci i milosci spo-
lecznej, formuluje ona system podstawowych zasad spolecznych, a wérdd nich:
zasade personalizmu, dobra wspoélnego, solidarnosci i pomocniczosci (Strze-
szewski 1981, s. 13-20; Majka 1987, s. 285; Mazur 2003, s. 227-231; Szta-
ba 2011, s. 303-346). Jak wyjasnia ks. J. Majka, zasada zycia spolecznego jest
okreslong dyrektywa, ktéra mowi o sposobie istnienia i normalnego, niezakto-
conego funkcjonowania zycia spotecznego (Majka 1982, s. 165).

Zasada personalizmu

Najwyzsze miejsce w hierarchii chrzedcijaniskich zasad spolecznych zaj-
muje zasada personalizmu. W tej perspektywie czlowiek jest traktowany jako
»podstawa i cel” porzadku spotecznego. Czlowiek to osoba ludzka, ktéra dzie-
ki uczestnictwu w Transcendecji odznacza si¢ naturalng godnoscig i wolnoscia;
jest ,przed” i ,ponad” wszelkimi innymi rzeczami $wiata, realiami historyczny-
mi, spolecznymi, kulturowymi. Nikt i nic nie moze odebra¢ tych naturalnych
praw osoby ludzkiej, ani tez ogranicza¢ mozliwosci jej rozwoju (Sirico 2000,
s. 75-75). Zatem: ,wolno$¢ osoby ludzkiej stanowi podwaline catego porzad-
ku spolecznoprawnego” (Majka 1982, s. 169). Warunkiem a jednoczesnie po-
chodng tak rozumianej wolnosci jest pluralizm, mozliwos¢ swobodnego two-
rzenia zréznicowanych struktur w spoleczenstwie, kulturze i w wychowaniu.
Silny i dialektyczny zwigzek osoby z zyciem spotecznym, polegajacy na ,wy-
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prowadzaniu spoleczenstwa od osoby” oraz ,spotecznym powotaniu osoby’,
pozwala méwic o personalizmie spotecznym. Luigi Stefanini rozumial ten ter-
min jako dynamiczng relacje typu: ,Im bardziej zstepuje w siebie, tym bardziej
znajduje innych; a im bardziej otwieram si¢ na innych, tym bardziej zgtebiam
siebie” (Niewegltowski 2009, s. 85).

Zasada dobra wspélnego

Zasada dobra wspdlnego zobowigzuje wszystkie podmioty Zycia spolecz-
nego — osoby, spoleczno$ci mniejsze (rodzina, sgsiedztwo), spotecznosci wigk-
sze (spoteczenstwo, panstwo) — do wnoszenia swojego wkladu w tworzenie ta-
kich warunkow zycia spotecznego, w ktorych ludzie osiagna, ,,pelniej i fatwiej,
wlasng doskonalos¢. ,Warunki zycia’, o ktérych mowa, to system wspolnych,
ponadindywidualnych wartosci moralnych i materialnych - dobro wspdlne.
W centrum tej kategorii zawsze znajduje si¢ poszanowanie praw i obowigz-
kow osoby ludzkiej. To oznacza — po pierwsze — iz dobro wspdlne nie wysuwa
sie przed dobro osoby ludzkiej; obydwa rodzaje dobra majg charakter komple-
mentarny, wzajemnie wzmacniaja sie i wzbogacaja, tworzac szersze mozliwo-
$ci rozwoju i doskonalenia. Po drugie — dobro wspdlne obejmuje ,,rozwdj ca-
tego czlowieka i wszystkich ludzi’, co oznacza realizacj¢ potrzeb materialnych,
intelektualnych oraz moralnych tak pojedynczych osdb, jak i wszystkich, calej
rodziny ludzkiej. Niesie to za sobg potrzebe zwrdcenia szczegélnej uwagi na
stabych, znajdujacych sie w szczegdlnej potrzebie, ktoérzy sami nie mogg za-
dba¢ o swoje prawa i nalezne im $wiadczenia (Dobro wspdlne 1985). Wazna
role w budowaniu dobra wspdlnego pelni polityka, ktérej zadaniem jest Ia-
czenie roznych partykularnych dazen w szersze ramy dobra wszystkich ludzi
i calej spotecznosci. Stad znane okresdlenie polityki przez Jana Pawta II: ,roz-
tropna troska o dobro wspolne” (Jan Pawel II 1996, s. 142).

Zasada solidarnosci

Zasada solidarnosci, zakladajac istnienie ,duchowego braterstwa i mi-
tosci miedzy ludzmi’, zobowigzuje jednostki i spotecznosci do uwzgledniania
i wzajemnego respektowania gtéwnych wymiaréw zycia spolecznego, tj. dobra
osoby ludzkiej oraz dobra wspdlnego. Stad plyna powinnosci i uprawnienia
poszczegdlnych oséb wobec spotecznosci, jak i odwrotnie — obowigzki wspol-
not wobec jednostek. Wspoélzaleznos¢ i wspolodpowiedzialnos¢ ,wszystkich za
wszystkich’, prowadzi do zaangazowania i zgodnej wspolpracy na rzecz dru-
giego czlowieka, a to z kolei wymaga m.in. bezinteresownosci, przebaczenia,
pojednania. Zasady solidarnosci nie mozna postrzega¢ wylgcznie np. w per-
spektywie pomocy spotecznej. To zrédlo moralnosci, edukacji, postaw ludz-
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kich oraz form dziatania spolecznego. Jan Pawel II w ogloszonym w 1986 r.
Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju stwierdzil na ten temat m.in.: ,W duchu
solidarnosci i przy pomocy dialogu nauczymy sie: szacunku dla kazdej osoby
ludzkiej; szacunku dla prawdziwych wartosci i kultury innych; szacunku dla
stusznej autonomii i prawa innych do samostanowienia; przezwyci¢zenia wia-
snego egoizmu, aby zrozumie¢ i popiera¢ dobro innych; wiaczania wlasnych
srodkéw w rozwdj solidarnosci spotecznej dla postepu i rozwoju, ptynacych
z réwnosci i sprawiedliwosci; budowania struktur, ktore sprawia, ze spotecz-
na solidarnos¢ i dialog beda trwalymi znamionami $wiata, w ktérym zyjemy”
(Jan Pawet II 1986).

Zasada pomocniczosci

Zasada pomocniczosci naklada na pomioty spoleczne obowigzek ,uzu-
pelniajacej pomocy’, tj. wieksze spolecznosci powinny pomaga¢ mniejszym,
a wszystkie spolecznosci — osobie ludzkiej; pomoc taka nie ma charakteru sta-
lego, jest podejmowana wtedy, kiedy jest to konieczne, kiedy bez tej pomo-
cy jednostka czy spoleczno$¢ nie bytaby w stanie zrealizowa¢ wilasnych celow
(Sirico 2000, s. 78-79).

Katolicka pedagogia spoteczna

Tradycja salezjanska

Historycznie pierwszym systemem pedagogiki chrzescijanskiej, w kto-
rym zwrdcono uwaga na role sytuacji zycia spolecznego w integralnym roz-
woju czlowieka, byla koncepcja wychowania prewencyjnego, utworzona przez
ks. Jana Bosko (1815-1888). Inicjatywa ta rozszerzyla tradycyjny teren dzia-
fania i zakres obowigzkow wychowania katolickiego o $rodowiskowg prace
z dzie¢mi i mlodziezg, taczaca wychowanie religijne z zasadami profilakty-
ki i kompensacji wychowawczej. Stanowisko to bylo odpowiedzig na powaz-
ne problemy spoleczne Krélestwa Wloch XIX w., spowodowane przez liczne
wojny, rewolucje, kryzysy ekonomiczne, a takze dynamiczny rozwdj przemy-
stu. W duzych aglomeracjach miejskich, jak np. w Turynie, powszechne bylo
ubostwo, gtdd, analfabetyzm, praca kobiet i dzieci, demoralizacja i przestep-
czo$¢ nieletnich. Ks. Bosko, podejmujac dzialalnos¢ wsréd opuszczonej i za-
niedbanej, pozbawionej pomocy i opieki mlodziezy Turynu, wcielal w Zycie
oryginalng i innowacyjng forme¢ wychowania. Zerwal z tradycyjng, formalng
pedagogika pozytywistyczng, by w miejsce rygoryzmu wychowawczego wpro-
wadzi¢ ,klimat radosci, rodzinnosci i optymizmu’, a wychowawcze represje za-
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stapi¢ pedagogiczng asystencjg — ,,calkowitym poswieceniem si¢ wychowanko-
wi” (Franczak 2004; Niewegtowski 2011, s. 47-50, 72-78). Dla propagowania
i rozwoju systemu wychowania prewencyjnego ks. J. Bosko powotal do zycia
Towarzystwo (zgromadzenie) salezjanskie.

Uprawiana przez ksigzy salezjanéw pedagogika opierala si¢ - i opiera -
na tzw. tréjmianie, obejmujacym rozum, religi¢ i milos¢. Zasada rozumnosci
gwarantuje naukowe podstawy wychowania - wiedze, dystans, obiektywizm,
krytycyzm, pobudza takze autorefleksje pedagoga-wychowawcy. Zasada reli-
gijnoéci prowadzi w strone okreslonych tresci i celéw wychowania; otwiera
pedagogike na transcendencje i Absolut. Z kolei zasada milosci, doktadnie;j:
milosci wychowawczej, wskazuje na potrzebe m.in. szacunku, serdecznosci,
czuto$ci, otwartosci, a takze pewnej zazylosci pomiedzy wychowawcg a wycho-
wankiem (zob. m.in.: Majewski 1988; Weinschenk 1996; Nieweglowski 2000;
Nieweglowski 2011, s. 78-89). Praktyka pedagogiki salezjanskiej faczy dziata-
nia wychowawcze i formacyjne z przyuczeniem dzieci i mlodziezy do zawo-
du. Stuzy temu - po pierwsze - oratorium, bedace swego rodzaju wielofunk-
cyjng $wietlicg, miejscem dziennego pobytu, a po wtére — system warsztatow
rzemieslniczych i szkol zawodowych. W parze z tym idzie asystencja, czyli zy-
wa i tworcza wspotobecnos¢ wychowawcy wsrod dzieci i mlodziezy. W kate-
goriach dzisiejszej pedagogiki spotecznej, wychowawcze wysitki ks. J. Bosko
polegaly na organizowaniu srodowiska wychowawczego. Miala to by¢ nowa
przestrzen zycia, chronigca mlodych przed réznego rodzaju zagrozeniami spo-
tecznymi, a zwlaszcza przed wchodzeniem na przestepcza droge.

Pierwszy na ziemiach polskich zaklad salezjanski dla biednych chlopcow
utworzyt w 1892 r. ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) w Miejscu Piasto-
wym k. Tarnowa. Po odigczeniu si¢ od salezjanow, ks. Markiewicz swojg dzia-
talnos¢ spoleczno-wychowawcza prowadzil w ramach Towarzystwa ,,Powscia-
gliwos¢ i Praca” (od 1921 r. Zgromadzenie $§w. Michala Archaniola; ksi¢za
michalici i siostry michalitki). Rychlo zorganizowat kolejne placowki szkolno-
wychowawcze, na czele ze znanym zakladem w podkrakowskich Pawlikowi-
cach (1903). Tego typu praca wychowawcza w szczego6lny sposéb odpowiada-
fa potrzebom socjalnym i kulturalnym Galicji tamtych lat. W 1900 r. okolo
56% ludnosci Galicji bylo analfabetami, a okolo 40% dzieci nie ucz¢szczalo do
szkoly. Nieco pdzniej, w 1905 r., na terenie Galicji 40 tys. dzieci pozostawa-
to bez opieki, Zylo w nedzy, zebralo na swoje utrzymanie (Kustra 2002, s. 70
i in.; Kustra 2005; Rozanski 2005).

Wspomniany zaktad wychowawczy ks. B. Markiewicza w Miejscu Piasto-
wym byl instytucja, ktéra w sposob szczegolny wyrdzniala sie wsrod podob-
nych placéwek tamtego okresu. Nowoczesny i bardzo szeroki profil ksztalcenia
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obejmowal nauke m.in.: rolnictwa, ogrodnictwa, sadownictwa, pszczelarstwa,
koszykarstwa, szewstwa, krawiectwa, stolarstwa, bednarstwa, introligatorstwa,
$piewu oraz gry na instrumentach. Nauka zawodu przygotowywata dzieci do
samodzielnego Zycia i do walki z bieds. Co wiecej, wychowankowie ktdrzy
opuszczali ten dom, mieli by¢ liderami miejscowego zycia spotecznego, ,.czyn-
nikiem moralnym i kulturalnym dla swoich $rodowisk” Postawe wychowaw-
cow charakteryzowata mitos¢ dziecka, prostota i fagodnos¢. Ks. Markiewicz,
tworca i wychowawca zaktadéw w Miejscu Piastowym, byl bez reszty odda-
ny dzielu opieki i wychowania ubogich dzieci. Wanda Szuman poréwnywata
prace ks. Markiewicza do dzialalnosci Jana Henryka Pestalozziego. Ten wielki
reformator europejskiej opieki nad dzieckiem mowit o sobie: ,,Zylem sam jak
zebrak, aby zebrakow nauczy¢ zy¢ jak ludzi® (Szuman 1927).

W 1897 r. przybyla do Polski grupa salezjanéw, na czele z ks. Fran-
ciszkiem Trawinskim. Zalozyli oni w Oswiecimiu pierwszy dom salezjanski
i zaczeli prowadzi¢ dziatalnos¢ wychowawczg ukierunkowang na wychowa-
nie i ksztalcenie chlopcéw z niezamoznych srodowisk. Do 1939 r. salezjanie
w Polsce utworzyli i prowadzili 11 placéwek wychowawczych réznego typu,
16 internatéw, 9 szkét zawodowych oraz 6 gimnazjow. Wychowaniem, opie-
ka i ksztalceniem objeto dzieci i mlodziez ze zmarginalizowanych i odrzuco-
nych $rodowisk spotecznych - dzieci osierocone, z rodzin rozbitych, biednych
i bezrobotnych, a takze dzieci z odleglych peryferii kraju, pozbawionych do-
stepu do edukaciji i kultury (Niewegtowski 1991; Zurek 1996).

Spoteczny wymiar salezjanskiego dzieta pedagogicznego miat takze dru-
gg wazng strone¢: animowal lokalne sily spoleczne wokoét spraw wychowania
i edukacji. Szeroki i pelny obraz tych indywidualnych i zbiorowych, samorza-
dowych i panstwowych, religijnych i §wieckich wysitkéw przedstawia ks. Jan
Nieweglowski w monografii Wychowawczo-spoteczna dziatalnos¢ salezjanow
w Polsce w latach 1898-1989. Autor przypomina dziesigtki réznego rodzaju
inicjatyw wspierajacych salezjanskie dzielo — stypendia, darowizny, fundacje,
zapisy testamentowe etc., na mocy ktérych Zgromadzenie Salezjanskie otrzy-
mywalo okreslone dobra materialne, co owocowalo na terenie catego kraju
powstawaniem nowych i licznych instytucji szkolnych, wychowawczych, opie-
kunczych, socjalnych, spotecznych i kulturalnych (Niewegtowski 2011). Moty-
wacje, zasi¢g i uzyskane rezultaty tego rodzaju ,,spolecznego odzewu” na sale-
zjanskie dziefa, daleko przekraczaly wymiar dziatalnosci charytatywnej. Mozna
moéwic¢ tu o indywidualnej i obywatelskiej partycypacji w wielkie dzieto opie-
kunczo-edukacyjne. Prawdopodobnie w dziejach II Rzeczypospolitej nie bylo
podobnego wsparcia na rzecz edukacji, wychowania i opieki.
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Ks. Aleksander Waycicki: koncepcja ,cztowieka spotecznego”

Wirod polskich koncepcji spoteczno-wychowawczych, powstatych w la-
tach 30. XX w. pod wplywem papieskiego nauczania spolecznego, uwage zwra-
ca nieprzebrzmiale, calosciowe i spdjne w swoim ksztalcie stanowisko ks. Alek-
sandra Woycickiego (1878-1954), zawarte m.in. w ksigzce Praca spoleczna
w parafii (1937). Autor, znany profesor etyki katolickiej, rektor Uniwersyte-
tu Wilenskiego, wysunat ide¢ ksztaltowania ,czlowieka spolecznego”. Termin
ten skrotowo okresla potrzeby, cel oraz mozliwosci ksztaltowania czynnych
i tworczych postaw katolikéw w miejscu ich zamieszkania, w $rodowisku zy-
cia i pracy.

W ujeciu ks. A. Woycickiego zasadniczym terenem aktywnosci katolikow
jest parafia, okreslana jako ,poczatkowa spotecznos¢’, ktora moze i powinna
petni¢ role zbiorowego podmiotu pracy spolecznej, a takze role zbiorowego
wychowawcy. Sposobem realizacji tych mozliwosci i zadan sg réznego rodza-
ju »dziela’, czyli instytucje, organizacje oraz programy i akcje, podejmowane
na obszarze parafii. Do ,dziel” o charakterze spotecznym zaliczajg si¢ m.in.:
»dziela wychowawcze” (np. réznego rodzaju stowarzyszenia dzieci i mtodziez,
kobiet i mezczyzn), ,dzieta ochrony rodziny” (np. popularyzacja zagadnien
wychowawczo-psychologicznych, pomoc dla rodzin najubozszych, odwiedzi-
ny chorych), a takze ,dzieta kierowane na zwigzki zawodowe” (np. tworzenie
grup zainteresowan wsrod robotnikéw, porady prawne dla srodowisk zawo-
dowych, akcje informacyjne dla pracodawcdéw). Podjecie i realizacja wymie-
nionych oraz innych ,dziel” zalezy od trafnego rozpoznania miejscowych po-
trzeb, ksztalcenia liderow spotecznych oraz wspoétpracy oséb duchownych ze
swieckimi (Woycicki 1937).

Ksigdz A. Woycicki zakladal, ze dzieki wychowawczej funkcji pracy spo-
tecznej w parafii powstaje postawa ,,sprawiedliwego chrzescijanina”. Jej funda-
mentem jest czynna milos¢ Boga i ludzi, realizujgca si¢ w rozwijaniu mifosci
spolecznej. Punktem wyjSciowym tego rodzaju dyspozycji jest konkretna dy-
rektywa: ,,zacza¢ w sobie cztowieka spolecznego”. A to z kolei wymaga wyeli-
minowania egoizmu, a nawet — kiedy trzeba - postugiwania si¢ heroizmem:
~poswiecenia i ofiary z siebie” dla dobra spoteczenstwa. Sprawiedliwy chrze-
$cijanin skutecznie uczestniczy w walce z ,dyktaturg gospodarczg’, osiagajaca
zysk kosztem czlowieka. W opinii ks. A. Woéycickiego naszkicowany tok my-
Slenia, wprowadzany w zycie, jest droga do ,,pokoju spolecznego’, do chrzesci-
janskiego porzadku spotecznego (Wdycicki 1936).

W podobnym duchu, chociaz w wyrazniejszym kontek$cie politycz-
nym, sylwetke ,,czlowieka spolecznego” interpretowal wowczas ks. Stefan Wy-
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szynski. Pisal na ten temat m.in.: ,Czlowiek w nauce Kosciota to czlowiek
spoleczny, przygotowany w zyciu spofecznosci nadprzyrodzonej — Kosciola,
do zycia w spolecznosci przyrodzonej” (Wyszynski 2001, s. 60). Dalej pod-
kreslal, ze czlowiek spoteczny uformowany w kregu Kosciota, a wiec w kli-
macie solidarnosci klas spotecznych, wspotpracy i wspoldziatania, zrozumie
»paradoksalnos¢ walki klas” Mialo to oznacza¢ catkowite zdystansowanie si¢
od materialistycznych — w sensie sowieckim - koncepcji zycia spolecznego.
W niewypowiedzianej wprost, ale czytelnej konkluzji jasne byto to, ze katolicki
~cztowiek spoteczny” jest radykalnym przeciwienstwem ,,sowieckiego czlowie-
ka spotecznego” (homo sovieticus), jednostki calkowicie pozbawionej podmio-
towosci, zamknigtego w kolektywie i zredukowanego do ,trybu w maszynie”
komunistycznego panstwa.

Katolickie, spoteczne i pedagogiczne stanowisko ks. A. Wéycicki przed-
stawial w kliku innych, dzi$ juz zapomnianych pracach, jak m.in.: Ruch chrze-
scijanisko-spoteczny (1912), Robotnik polski w zyciu rodzinnym (1922), Podstawy
wychowania moralnego (1934), Rola wychowania w naprawie niesprawiedliwo-
sci spotecznej (1937), Wychowanie spoteczenistwa (1938). W podobnym duchu
i na zblizone tematy wypowiadali si¢ wodwczas m.in.: 0. Jacek Woroniecki, Wy-
chowanie spofeczne i praca spoteczna (1921), ks. Kazimierz Michalski, Katolicka
idea wychowania (1937). Kazda z tych wypowiedzi miala swéj widoczny udzial
w budowaniu integralnego, tj. religijno-socjalnego i wychowawczego spojrze-
nia na problemy spoleczne, ich rozpoznawanie, definiowanie i rozwigzywanie.
Bieg historii sprawil, ze dopiero po wielu latach, gdy nasz kraj wrécit do ro-
dziny panstw demokratycznych, zadanie to ponownie stangto przed badacza-
mi i dzialaczami reprezentujacymi zaréwno wyznaniowe, jak i $wieckie orga-
nizacje spoleczno-wychowawcze oraz socjalno-pomocowe.

Wychowanie spoteczne w ujeciu ks. A. Woycickiego wyraznie zblizato
te koncepcje do rozwijajacej w tamtych latach pedagogiki spotecznej. Rozsze-
rzalo tradycyjne formy katolickiej dziatalnosci charytatywnej o wymiar spo-
leczny oraz pedagogiczny, wzbogacalo tez t¢ aktywno$¢ o metody z zakresu
pracy socjalnej, oraz o$wiaty dorostych. Dzis ta perspektywa wyznacza obszar
i kierunek do dalszych badan nad katolickg pedagogiky spoteczng (por. Kost-
kiewicz 2013, s. 430).

Ks. Henryk Szuman: pedagogia solidarnosci spotecznej

Rozlegle, wielofunkcyjne a jednoczesnie konkretne sposoby realizowa-
nia zalozen i zadan katolickiej pracy spoleczno-wychowawczej ukazuje bo-
gata dzialalno$¢ spoteczna ks. Henryka Szumana (1882-1939). Wychowany
w patriotycznej rodzinie torunskiego lekarza Leona Szumana i jego Zony Eu-
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genii, juz w czasie nauki w gimnazjum udzielal si¢ w tajnym kole pomor-
skich Filomatéw. Studia w seminarium duchownym w Pelplinie wprowadzi-
ly go w zagadnienia ruchu abstynenckiego. Od 1908 r., jako mlody kaplan,
rozpoczal systematyczng i bardzo zaangazowang dzialalno$¢ spoleczng oraz
moralno-wychowawczg. Dzigki studiom w Uniwersytecie Jagiellonskim i po-
bytowi w Krakowie w r. 1911/12 nie tylko uzyskal wiedze z zakresu dziejow
kultury kraju, ale takze poznal rézne instytucjonalne rozwigzania opieki nad
dzieckiem, w tym zwlaszcza model pedagogii ks. Jana Bosko (Sajewicz 1985;
Theiss 2000, 2007, 2012).

W swojej dzialalnosci, prowadzonej gléwnie w Toruniu, a po 1932 r.
w Starogardzie Gdanskim, ks. H. Szuman wspieral osierocone dzieci, bied-
nych, bezrobotnych, uzaleznionych od alkoholu. Intensywnie dziatal takze na
polu spoteczno-kulturalnym: wydawal czasopisma dla dzieci, organizowat $ro-
dowiskowe stowarzyszenia mlodziezowe, robotnicze i kobiece, prowadzit akcje
charytatywne, nalezal do czotowych postaci krajowego ruchu abstynenckiego.
Do swojej dzialalnosci mobilizowal srodowiska koscielne, szerokie kregi spo-
leczne, wladze samorzadowe oraz instytucje panstwowe. Glowne dzielo jego
zycia nosito nazwe: Pomorskie Towarzystwo Opieki nad Dzie¢mi w Toruniu
(Theiss 1994, 1994b).

Silne oparcie dziatalnosci ks. H. Szumana na zasadzie solidarnosci spo-
lecznej oraz sprawiedliwosci spotecznej dawalo realng szans¢ ochrony i roz-
woju czlowieka oraz jego $wiata. Z kolei bezposrednie nawigzania do wy-
chowawczych rozwigzan salezjanskich oraz michalickich, a takze do tradycji
wychowania do trzezwosci, wyraznie osadzito wysitki ks. Szumana w polu pe-
dagogiki oraz pracy socjalnej. Wazne byly tu takze cele i zasady Akcji Kato-
lickiej (zob. Piwowarski 1993, s. 12-13), rozumianej w tym przypadku jako
organizowanie i aktywizowanie spolecznosci lokalnej. Pomimo kompilacyjne-
go charakteru, pedagogia ta miata silny zwornik w postaci priorytetu ,,mito-
$ci ubogich” i zwigzanej z tym ,zasadg stuzby” wobec zepchnietych na mar-
gines zycia spotecznego.

Patrzac z dzisiejszej perspektywy pedagogiki spolecznej, ogdt wysitkow
spoleczno-wychowawczych podejmowanych przez ks. H. Szumana i ich rezul-
tatow sklada si¢ na swego rodzaju ,,pedagogi¢ solidarnosci spotecznej”. Jest to
takie ujecie pracy spoleczno-wychowawczej, w ktorej ludzie, srodowiska spo-
leczne, instytucje obywatelskie — opierajac si¢ na chrzescijanskich zasadach
$wiatopogladowych i spolecznych - dzialaja bezwarunkowo, altruistycznie,
z pelnym oddaniem i odpowiedzialnoscig na rzecz dobra rozwojowego dru-
giego czlowieka. Na przeciwleglym biegunie w stosunku do ,,pedagogii soli-
darnosci spotecznej” plasuje sie ,,pedagogia zniewolenia”. Termin ten oznacza
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wrogi czlowiekowi uklad sil i srodkéw, powstaly juz to na tle niesprawiedli-
wego podzialu srodkéw do zycia, juz to w wyniku dzialania réznego rodzaju
spolecznych i politycznych totalitaryzméw. Tworcg i realizatorem ,,pedagogii
totalitaryzmu” jest czlowiek (ludzie, systemy), ktéry wystepuje przeciwko in-
nym, z intencjg ich pelnego podporzadkowania i ubezwlasnowolnienia.

Szumanowska ,pedagogia solidarnosci spotecznej” obejmowala takie
gléwne modele pracy spoleczno-wychowawczej, jak: wychowanie patriotycz-
no-religijne, instytucjonalna praca opiekutriczo-socjalna, praca socjalno-charyta-
tywna srodowisku lokalnym.

Model wychowania patriotyczno-religijnego brat poczatek w tradycji nie-
podleglosciowej pracy spolecznej czaséw zaboréw i byl kontynuowany przez
ks. Szumana w okresie II Rzeczypospolitej. Odwolywal si¢ do idealu Polaka-
katolika, ale tez wzoru cztowieka-obywatela oraz dobrego pracownika. Prak-
tyka wychowawcza, ktérg ks. Szuman podejmowal i realizowal na tym polu
daleko wykraczala poza tyle szczytne, co bombastyczne hasta gloszone przez
réznych przedstawicieli pedagogiki narodowej. Kierujac uwage w strone wy-
chowania najmlodszych, przysztych obywateli wolnego kraju, wykorzystywat
bardzo oryginalng, nowatorska w tamtym czasie forme¢ dialogu z dzie¢mi, pro-
wadzonego za pomocg czasopism dzieciecych. Role te pelnity obydwa perio-
dyki przez niego redagowane: ,Nasz Przewodnik” (1913-1919) oraz ,Maly
Swiatek” (1925-1928). Wartoé¢ spoteczna i pedagogiczna obydwu tytutéw by-
ta bardzo wysoka. Pierwszy z nich przekraczat kordony zaboru pruskiego, co
byto wcale niesymbolicznym znakiem istnienia narodu ponad granicami. Do
dzi§ uwage zwraca szeroka, konsekwentna i spojna w swoim zamysle wycho-
wawczym tematyka tekstow publikowanych w wymienionych pismach. By-
fa to polaczona lekcja religii i historii, kultury i tradycji, geografii i przyrody,
a takze wrazliwosdci spolecznej oraz zaangazowania obywatelskiego. Na planie
pierwszym plasowala sie zasada: uczy¢ dzieci oszczednosci, by mogly podzie-
li¢ sie zebranymi pieniedzmi z innymi ludZzmi, w imi¢ milosci Boga i ojczy-
zny, a takze pobudzanie inicjatywy, samowychowania i ksztaltowanie odpo-
wiedzialnodci. Jedli do tego doda¢, Ze kierowal do dzieci takie nowatorskie
podoéweczas tresci, jak np. higiena i zdrowie, wychowanie do trzezwosci, a tak-
ze humor i afirmacja zycia - to koncepcji wychowawczej ,Naszego Przewod-
nika” i ,,Matego Swiatka” byto blizej do nurtu ,nowego wychowania’, z jego
centralng idea podmiotowosci dziecka, anizeli ,,pedagogiki narodowej”, reali-
zowanej w duchu tradycyjnie szkolnym i formalnym.

Model wychowania patriotyczno-religijnego w wydaniu ks. H. Szuma-
na sprawdzit si¢ takze w otwartej przestrzeni spolecznej srodowiska lokalne-
go Starogardu Gdanskiego. Pierwszoplanowa role odgrywaly tu uroczystosci
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religijno-patriotyczne, przybierajace niekiedy posta¢ spolecznych manifesta-
cji. Natomiast patrzac z perspektyw pedagogicznej, wychowanie to, skierowa-
ne do mlodziezy i starszej czg$ci miejscowego spoleczenstwa, opieralo si¢ na
dziatalnosci réznego rodzaju instytucji spotecznych, wsrod ktorych byly reli-
gijne i charytatywne organizacje koscielne, a takze katolickie stowarzyszenia
zawodowe, kulturalne i srodowiskowe. Program ten przenikal nawet do szkof,
ugrupowan politycznych oraz wojska. W codziennej pracy, podczas realizowa-
nia najrézniejszych zadan podnoszacych poziom miejscowej kultury i wzboga-
cajacych tkanke zycia spolecznego, typowy dla wychowania narodowego ide-
al Polaka-katolika-patrioty przybieral w Starogardzie Gdanskim posta¢ ideatu
obywatela-gospodarza. Cztowieka $§wiadomego swoich obowigzkéw wobec re-
ligii, miejsca zamieszkania, tradycji, kultury. To nie mial by¢ typ wasko my-
slacego, ,poboznego parafianina’, ale typ zaangazowanego ,katolika-spotecz-
nika’, ktory idee ,milosci spolecznej” przeklada na jezyk wrazliwosci, troski
i dzialania na rzecz dobra wspolnego.

Model instytucjonalnej pracy opiekutriczo-socjalnej taczyt rézne, znane
w teorii pracy socjalnej orientacje i podejscia, jak np. rozwigzywanie proble-
moéw, podejscie funkcjonale, ,stuzbe w milosci” czy tez interwencje w sytu-
acjach kryzysowych. Podstawa i motywem dzialania byly — co niezmienne
w calej dzialalnosci ks. H. Szumana - przestanki religijne, tradycje patrio-
tyczne, wrazliwo$¢ na krzywde ludzka. Byt to model realistyczny i dynamicz-
ny, rozwijal sie ,kroczaco’, w miar¢ dostrzeganych potrzeb oraz pojawiajacych
sie mozliwosci dziatania. Wobec naporu biezacych zadan, klasyczna diagnoza
usuwala si¢ w tym przypadku na plan drugi, pozostawiajac miejsce konkret-
nemu dzialaniu — pomocy oraz wspomaganiu. Takie praktyczne zorientowa-
nie znajdowalo si¢ u genezy Pomorskiego Towarzystwa Opieki nad Dzie¢mi
w Toruniu, gtéwnego ,,laboratorium’, inicjatora, realizatora i koordynatora pra-
cy opiekunczo-socjalne;j.

Budowany przez ks. Szumana w Toruniu model pracy opiekunczo-so-
cjalnej, ktéry wyrastal z praktyki spolecznej i tej praktyce miat stuzy¢, odpo-
wiadal swoim czasom, uwzglednial istniejace mozliwosci finansowo-organiza-
cyjne oraz dostepne zasoby kadrowe. W szerokim zakresie wykorzystywal tez
zaangazowanie spoleczne i szanse wspolpracy pomiedzy organizacjami kato-
lickimi i $wieckimi, agendami spotecznymi, samorzadowymi oraz panstwowy-
mi. Strona moralna tej pracy nieodmiennie odwolywata si¢ do aprobaty i sza-
cunku wobec drugiego czlowieka. Warto$¢ drugiej osoby byta bezdyskusyjna.
Stad plyneta zyczliwo$é, troskliwos¢ i che¢ niesienia pomocy. To takze gene-
rowalo niezbedne racjonalne podstawy dziatania, rozwigzania organizacyjne,
sposoby i srodki kierowania réznymi instytucjami.
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W ramach Pomorskiego Towarzystwa Opieki w Toruniu funkcjonowaty
trzy ,moduly”, zréznicowane ze wzgledu na zadania, formy i funkcje podej-
mowanej pracy: ,modul opieki nad dzieckiem osieroconym” (Kolonia letnia
w Gdyni, Schronisko dla repatriowanych dzieci, Bursy rzemieslnicze), ,,modut
socjalno-medycznej pomocy matce i dziecku” (Stacja opieki nad matka i dziec-
kiem, Ztobek pomorski) oraz ,modut $srodowiskowej interwencji socjalno-wy-
chowawczej” (Swietlica $rodowiskowa). Rozwigzanie to takze byto wyznaczone
przez biezace zadania i mozliwosci, a nie odgérnie przyjety i sformalizowany
model pracy socjalnej. W kazdym z wymienionych modutéw ks. H. Szuman,
wraz z duzg grupg wspolpracownikéw, osiagal wazne spotecznie, profesjonal-
ne i nowatorskie w swoim czasie rezultaty. Uwage zwraca adopcja rodzinna,
dzieki ktdrej osierocone dzieci mogly wzrasta¢ w warunkach naturalnej rodzi-
ny, nabywac okreslone role spoleczne i umiejetnosci, a przede wszystkim przy-
sposabiac si¢ do samodzielnego zycia. Fundamentalnie wazne znaczenie miata
takze pomoc oferowana samotnym i ubogim matkom, w ktérej wykorzystywa-
no nowoczesng wowczas, wielofunkcyjng ,stacje opieki’ — opieki medyczne;j,
pielegnacyjnej, zywieniowej, wychowawczej. Z kolei postuzenie sie $wietlica
srodowiskowa w pracy z dzie¢mi z rodzin bezrobotnych bylo przyktadem od-
waznej i profesjonalnej interwencji wychowawczo-socjalnej w sytuacji skrajnej,
w ktorej bieda i nedza taczyta si¢ z niebezpieczenstwem patologii spoteczne;.

Glebokie zaangazowanie ks. H. Szumana we wszystkie przywotane za-
dania odstania wazng role, jaka pelni osobisty udzial lidera w pracy spo-
leczno-wychowawczej. Jest on nie tylko projektodawcy i kierownikiem, ale
i wspolrealizatorem prowadzonych dzialan. Co wigcej, bierze odpowiedzial-
no$¢ w sytuacjach szczegélnych, w przypadku nieudanych rozwigzan, bole-
snych porazek, otwartych i glebokich konfliktow.

W tym miejscu pojawia si¢ pytanie o racjonalne granice tego typu mo-
delu dzialania spoteczno-wychowawczego. Struktura taka ma bowiem okreslo-
ng wydolnos¢. Przeszkoda w optymalnym dzialaniu moze by¢ zaréwno zbyt
szeroki zakres pracy, niestabilne zaplecze osobowe oparte na wolontariacie, jak
i ograniczone $rodki finansowe oraz zbyt optymistyczne poleganie na dobro-
czynnosci spolecznej. Ks. H. Szuman szczgsliwie omijat zasygnalizowane nie-
bezpieczenstwa, ale nie ulega watpliwosci, Ze niejednokrotnie on i instytucja,
ktora kierowat zblizala si¢ do granic, ktérych przekroczenie zagraza celom pra-
cy spoleczno-wychowawczej. I taka ostrzegawczg lekcje takze nalezy dostrzegac
w dzisiejszej wiedzy o przedstawianym modelu pracy wychowawczo-socjalne;.

Widoczny w dzialalnosci ks. H. Szumana model pracy socjalno-charyta-
tywnej w srodowisku lokalnym przenosi pedagogie solidarnosci spotecznej w ste-
re takich problemoéw i zadan, jak: bezrobocie i konflikt spofeczny, bieda i akcja
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charytatywna, dialog obywatelski i wspotpraca srodowiskowa, animacja i ak-
tywizacja spoleczna, inkluzja spoteczna.

W wigkszosci dziatalnos¢ t¢ prowadzily osoby prywatne oraz instytucje
charytatywne (Caritas), a jej cele polegaly na interwencji w sytuacje zagraza-
jace ludzkiemu bytowaniu, co dotyczyto gtéwnie oséb, ktére same nie mogly
rozwigza¢ swoich problemoéw zyciowych. Ale rozwigzanie to nie tylko przekra-
czalo tradycyjng, wasko rozumiang dobroczynnos¢ koscielng, lecz bylo, zgod-
nie z tzw. podej$ciem jednosciowym, wyraznym krokiem w strone budowania
wzglednie zintegrowanej i calo$ciowej sieci pomocy i wsparcia w $rodowisku
lokalnym oraz na terenie parafii. Patrzac z perspektywy pedagogiki spotecznej,
ogo6t tych dzialan sprowadzal sie do tzw. srodowiskowej metody. 1dzie o orga-
nizowanie spotecznosci lokalnej — np. wsi, miasteczka, parafii — wokét zadan
o charakterze spoleczno-wychowawczym, podejmowanych w celu mobilizowa-
nia miejscowych sit spotecznych dla realizacji wspolnych, Zyciowo i rozwojowo
waznych celdéw, np. zadan opiekunczych, wychowawczych, edukacyjnych, so-
cjalnych, religijnych, kulturalnych, higienicznych. Wazne jest tu odkrycie miej-
scowych, mozliwych zrédet i czynnikdw naprawy, zmiany i ulepszenia tego, co
jest lub tez wprowadzenia nowych rozwigzan. Podstawa tego rodzaju dzialania
jest wywolanie i utrzymanie odpowiedniej motywacji pracy.

W tym celu ks. H. Szuman niezmiennie odwolywal si¢ do chrzesci-
janskiego obowigzku milosci blizniego. Po drugie, postawil przed spoteczno-
$cig Starogardu Gdanskiego bardzo konkretny cel: budowe nowej $wigtyni.
I wreszcie, co szczegélnie wazne dla pedagogii solidarnosci spotecznej, prace
charytatywng traktowal nie jako jalmuznictwo, ale ,,pomoc dla samopomocy”.
W krétkim czasie do realizacji wymienionych zadan pozyskal duzg czes¢ miej-
scowego spoleczenstwa, tak osoby prywatne, jak i instytucje koscielne oraz or-
ganizacje Zycia obywatelskiego. Tak oto jasne i zaakceptowane przez miejsco-
wa spoltecznos¢ cele pracy spolecznej i charytatywnej byty realizowane ,,sitami
spolecznymi”. Nie oznacza to, Ze w pracy te nie brakowalo réznego przeszkod
— od biernych postaw czesci miejscowego spolteczenstwa, po wrogie niekiedy
kontrakcje, podejmowane na gruncie agitacji politycznych, w tym zwlaszcza
o proweniencji komunistycznej. Ale ks. H. Szuman nie dazyl do konfrontacji
z tego rodzaju ,interesami’, ,grami” i ,politykami” Nigdy nie watpil w swoje
racje, ich religijny i spoleczny sens. Byl ,,depozytariuszem” tych wartosci, ich
»straznikiem’, ,mezem zaufania’, a nade wszystko - ,nauczycielem wartos$ci”
Siegal po rozwigzania nieinwazyjne, ale skuteczne; kierowal si¢ dobrem i po-
kojem, budowat przestrzenie harmonii spoteczne;j.

Pedagogia solidarnosci spotecznej ks. H. Szumana miata wiele Zrodet
i ksztaltoéw, ktore sprawdzily si¢ w rozwigzywaniu réznych i powaznych, indy-
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widualnych i spotecznych problemoéw. Dzielo to w sposdb widoczny bylo ukie-
runkowane na osoby i srodowiska szczegdlnej troski spolecznej — ludzi osiero-
conych, chorych, bezdomnych, biednych, opuszczonych, starych. Dzi$ rozszerza
ono i wzbogaca aksjologie, teorie, praktyke pedagogiki spotecznej oraz pra-
cy socjalnej. Nie pozwala zapomnie¢, ze praca spoleczno-wychowawcza jest
wspieraniem integralnego rozwoju czlowieka, a nie tylko ustugg kierowang do
klientéw. Ze jest to zaangazowany, zlozony i tworczy wysilek, ktory uwzgled-
nia r6zne wymiary spofecznej troski i nadziei (zob. Theiss 2012, s. 348-358).

Zakonczenie

Przestrzen katolickich i $wieckich pedagogii spolecznych wypelniajg roz-
ne obszary ludzkiego Zycia, liczne problemy, specyficzne stanowiska i prak-
tyki edukacyjne. Tym, co najwyrazniej faczy lub moze taczy¢ te réznorod-
nos¢ jest — bodaj — zagadnienie wychowania spofecznego. Jest ono podstawg
i drogg rozwoju - indywidualnego oraz zbiorowego. Otwiera wymiar warto-
$ci i celow wychowania, teorii i praktyki, a takze wymiar swego rodzaju po-
lityki spoleczno-wychowawczej. W tym ostatnim przypadku decydujacy glos
majg okreslone priorytety myslenia i dzialania, wyznaczone juz to przez pryn-
cypia etyczno-moralne, juz to realne potrzeby i mozliwosci ich urzeczywist-
niania. Realizowane w tym kregu realiéw i zagadnien wychowanie spoteczne
najogolniej oznacza proces ksztaltowania wrazliwych i czynnych postaw, ukie-
runkowanych na stuzbe dobru drugiego cztowieka i dobru wspoélnemu. Ozna-
cza tez rzeczywiste zaangazowanie w rdzne wymiary zycia drugiego czlowieka,
spoleczenstwa i panstwa. Zaangazowanie to jest formg uczenia si¢ i wycho-
wania przez biograficzne doswiadczenie. Wspottworzy solidarno$¢ spotecz-
ng, uczy wspoldzialania, buduje miedzyludzki dialog. Ma swdj wazny udzial
w ksztaltowaniu obywatelskiej partycypacji, demokratycznych warunkéw zy-
cia i pracy, w tworzeniu otwartego i powszechnego dostepu do débr kulturo-
wych i materialnych.

Katolicka pedagogia spoteczna odstania rozlegla perspektywe dziatan re-
ligijno-wychowawczo-opiekunczych, siegajaca odlegltych tradycji mitosierdzia
pierwszych chrzescijan. W poczatkach XX w. tradycja ta odeszla od wasko ro-
zumianej filantropii, by rozwija¢ si¢ w kierunku racjonalnego i pragmatycz-
nego, celowego i systematycznego dzialania, wspierajacego rozwdj jednostki
i budujacego zycie spoteczne w duchu chrzescijanskim (,,$rodowisko harmo-
nii spolecznej”). Dzisiaj dazenia te daleko wykraczajg poza granice narodow
i panstw, faczac sie w globalnych dzialaniach na rzecz swiatowego pokoju mie-
dzy ludzmi.
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Naszkicowana problematyka moze by¢ punktem wyjscia do studiéw kon-
cepcyjnych i badawczych nad réznymi nurtami katolickiej refleksji oraz prak-
tyki spoteczno-wychowawczej. Badaniami w tym duchu mozna by obja¢ m.in.
zaréwno $rodowiskowsa dzialalnos¢ ksiezy spotecznikéw, teoretyczne koncepcje
spoteczno-wychowawcze, programy i dzialalno$¢ zgromadzen zakonnych oraz
swieckich instytucji katolickich, jak i okreslone dokumenty Kosciofa.

STRESZCZENIE: Katolicka praca spoteczno-wychowawcza. Szkic zagadnienia

Katolicka praca spofeczno-wychowawcza obejmuje rozleglty perspektywe dziatan religijno-wychowawczo-opie-
kunczych, siegajaca odlegtych tradycji mitosierdzia pierwszych chrzescijan. W poczatkach XX w. tradycja ta
odeszta od wasko rozumianej filantropii, by rozwija¢ sie w kierunku racjonalnego i pragmatycznego, celowe-
go i systematycznego dziatania, wspierajgcego rozwdj jednostki i budujgcego zycie spoteczne w duchu chrze-
scijanskim (,srodowisko harmonii spotecznej”). Méwig o tym m.in., przedstawione w artykule, trzy koncep-
cje: system wychowania uprzedzajacego (ks. Jan Bosko i szkota salezjafiskiej pedagogii), koncepcja ,cztowieka
spotecznego” (ks. Aleksander Woycicki), pedagogia solidarnosci spotecznej (ks. Henryk Szuman). Dzisiaj kato-
lickie pedagogie daleko wykraczajg poza granice narodéw i panstw, faczac sie w globalnych dziafaniach na
rzecz $wiatowego pokoju miedzy ludzmi.

StOWA KLUCZOWE: zasady zycia spotecznego, katolicyzm spoteczny, praca spoteczno-wychowawcza,
wychowanie salezjanskie, ,cztowiek spoteczny”, pedagogia solidarnosci spotecznej.
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