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Czarne protesty
Doswiadczenia spoteczne jako podstawa communitas kobiet

Black protests
Social experience as the basis of women's communitas
A feminist-pedagogical perspective

ABSTRACT: ,Black protests” is the term of women's protests in Poland, which have been organized
nationwide since October 2016 as a sign of opposition to anti-female government's policy and its attempts to
exacerbate abortion law. On October 3, 2016, women (and men also) protested not only in Warsaw, Cracow,
Lodz or Wroclaw. Women's strikes took place in over 140 towns and villages in Poland. In this article | propose
an interpretation of black protests using two concepts: experience and communitas.
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STRESZCZENIE: ,Czame protesty” to okreslenie manifestacji kobiet w Polsce, ktére od pazdziernika
2016 roku organizowane sg w catym kraju na znak sprzeciwu wobec antykobiecej polityki rzadu i préby
zaostrzenia prawa aborcyjnego. Dnia 3 pazdziemika 2016 roku przeciwko zaostrzeniu prawa aborcyjnego
w Polsce protestowaly kobiety (i mezczyzni) nie tylko w Warszawie, Krakowie, todzi czy Wroclawiu. Strajki
Kobiet odbyly sie w ponad 140 miastach i wsiach polskich. Nie byly wydarzeniem ani przypadkowym czy
jednorazowym, ani tez niewidocznym medialnie lub elitarnym spotecznie. W niniejszym artykule proponuje
interpretacje tych sprzeciwow, wykorzystujac dwa pojecia: doswiadczenie oraz communitas.
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Women must turn to one another for stories; they must
share the stories of their lives and their hopes and their un-

acceptable fantasies. (Heilbrun 2008, s. 44)

Po wpisaniu do wyszukiwarki internetowej google.com hasla ,czarne
protesty w Polsce” wyskakuje [AOC1] lista okoto 651 000 wynikéw (w czasie
0,55 sekundy - stan na 21 marca 2017 roku, godzina 12:29.). Pierwsze dwa-
dziescia wynikow to linki do artykutéw na temat protestow kobiet odbywaja-
cych sie w pazdzierniku 2016 roku (np. z tygodnikéw ,Wprost” i ,,Newsweek”
oraz z serwisow internetowych, m.in. natemat.pl). Wsrod tekstow przewazajg
artykuly opublikowane w mediach ogélnopolskich. Odnosniki do prywatnych
stron, czy tez serwiséw spolecznosciowych tworza niewielkg grupe. Dowodzi
to, ze media gléwnego nurtu nie zlekcewazyly dziatan kobiet. Jak zauwaza Elz-
bieta Korolczuk: ,,Poszczegélne redakcje obszernie relacjonowaly odbywajace
sie i zaplanowane dzialania najczesciej w zyczliwym a przynajmniej obiektyw-
nym tonie, oraz w stopniu wigkszym niz kiedykolwiek przedtem zajely sie sa-
mym zagadnieniem aborcji” (Korolczuk 2016).

Zainteresowanie, jak i skala samego zjawiska pokazuja, Ze czarne pro-
testy nie byly wydarzeniem ani przypadkowym czy jednorazowym, ani tez
elitarnym spotecznie. Julia Kubisa uwaza, ze ,To pierwsza tak powszechna,
pozametropolitalna mobilizacja od czaséw pierwszej »Solidarnosci«. Do te-
go absolutnie oddolna - poczawszy od organizacji i pomystu na to, co robi¢
3 pazdziernika, a skonczywszy na hastach” (Majewska 2016). Z kolei, zdaniem
Ewy Majewskiej, przy okazji Strajku Kobiet okazalo sig, Ze ,,nie byla to mo-
bilizacja wylacznie wielkomiejskich liderek, ale wspolne dziatanie wszystkich
kobiet, w ktdre absolutnie kazda kobieta mogta sie wlaczy¢” (Majewska 2016).
Co wigcej, Majewska stawia teze, ze czarne protesty to poczatek feminizmu
w Polsce: ,,Nie ekskluzywny ruch kobiet z klasy $redniej, z wielkomiejskich elit,
ale ogdlnokrajowa, a nastepnie réwniez miedzynarodowa, mobilizacja kobiet
w kilku krajach $wiata, na rzecz naszych praw” (Majewska 2016). Cho¢ trud-
no zaprzeczy¢, ze ruch feministycznych posiada w Polsce przynajmniej kilku-
dziesigcioletnia histori¢ (Ksieniewicz 2004), to teza Majewskiej wcale nie jest
pozbawiona racji, szczegdlnie w kontekscie definiowania, czym wiasciwie jest
feminizm. Na przyklad bell hooks definiuje feminizm jako polityczne zaanga-
zowanie, a nie alternatywny styl zycia (2013, s. 34-66).

Czarne protesty, przyklad politycznego zaangazowania kobiet w Polsce,
mozna interpretowa¢ w kategoriach obywatelskiego niepostuszenstwa (Majew-
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ska 2016). W ujeciu Johna Rawlsa ,niepostuszenstwo obywatelskie charakte-
ryzuje si¢ publicznym, wolnym od przemocy, kierowanym przez sumienie,
lecz sprzecznym z obowiazujacym prawem dziataniem, ktére ma na celu do-
prowadzenie do zmiany obowigzujacych norm prawnych, lub zmiany polity-
ki rzadu” (Rawls 1994, s. 401). Jest to zatem forma aktywnosci obywatelskiej
o charakterze publicznym; polityczne, $wiadome odrzucenie lub ztamanie pew-
nego przepisu prawa dla wyrazenia sprzeciwu wobec tego przepisu (Rawls ja-
ko przyktad obywatelskiego niepostuszenstwa podaje m.in. nieptacenie podat-
kow). Celem obywatelskiego niepostuszenstwa w panstwie demokratycznym
nie jest obalenie systemu, ale wywolanie zmiany prawnej lub zmiany decyzji
wladz. Zdaniem Hannah Arendt obywatelskie niepostuszenstwo jako forma
partycypacji politycznej pojawia sie wtedy, gdy znaczaca liczba obywateli do-
chodzi do przekonania, ze normalne kanaly dokonywania zmian nie funkcjo-
nujg lub w przypadku, gdy rzadzacy chcg dokona¢ zmian bez uwzglednienia
opinii obywateli (Arendt 1999, s. 169-170). Obywatelskie niepostuszenistwo ma
szanse powodzenia tylko wtedy, jesli bedzie praktykowane przez grupe wspoét-
pracujacych ze sobg ludzi.

Jeszcze inng interpretacje czarnych protestow proponuje Majewska, od-
wolujac sie do teorii politycznej sprawczosci, oporu i solidarnosci wykluczo-
nych. Jak twierdzi, s one przykladami ,,sity bezsilnych’, czyli inaczej moéwiac,
przykladem ,,oporu stabych i bezsilnych, w ktorej poswigcenie ustepuje miej-
sca solidarnosci, heroizm — wspoétpracy, zas wyjatkowos¢ — zwyczajnosci” (Ma-
jewska 2016). Cho¢ zgadzam sie z powyzszymi propozycjami analizy, w niniej-
szym artykule odwoluj¢ si¢ do innej - antropologicznej — siatki analitycznej
i teoretycznej. Przyjmuje¢ postawe badawczg czesto spotykang w naukach spo-
tecznych, szczegdlnie za$ w antropologii spolecznej, czyli skupiam sie na iden-
tyfikacji i opisie sposobéw rozumienia i interpretowania interesujacego zja-
wiska — w tym przypadku - czarnych protestow. Moja teza jest nastepujgca:
Czarne protesty to co$ wiecej niz reakcja kobiet na konkretne plany i dziatania
rzadu (zaostrzenie ustawy antyaborcyjnej), to rowniez, a moze przede wszyst-
kim, niezgoda kobiet na pozbawienie ich podmiotowosci in genere.

Zjawisku czarnych protestow przygladam sie przede wszystkim z per-
spektywy feministyczno-pedagogicznej, to znaczy, skupiajac si¢ na kategorii
podmiotowosci kobiet, wyrazajacej sie m.in. w mozliwosci kreowania wlasnego
zycia oraz wplywu na otaczajaca rzeczywistos¢. Podmiotowos¢ to kwestia klu-
czowa zaréwno w feminizmie, jak i w pedagogice (Gornikowska-Zwolak 2006).
Feminizm sprzeciwia si¢ pomijaniu doswiadczen i gtoséw kobiet (w dyskursie
publicznym, naukowym), dazac tym samym do ich uprawomocnienia; z ko-
lei pedagogika widzi w podmiotowosci gtéwna zasade dziatan pedagogicznych
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oraz ostateczny cel zabiegéw dydaktycznych i wychowawczych. W proponowa-
nej analizie tacze ide¢ podmiotowosci z communitas, czyli specyficznym sta-
nem $wiadomosci spolecznej, wyroslej na wspdlnie dzielonym z innymi ludz-
mi doswiadczeniu - doswiadczeniu spotecznym.

Pojecia ,communitas” oraz ,doswiadczenie” odgrywaja istotne role
w humanistyce i naukach spofecznych. W prezentowanym tekscie wychodze
od omodwienia pojecia ,doswiadczenie”, natomiast punktem docelowym, do
ktérego zmierzam, jest koncepcja communitas, w ktérej kluczowym etapem
jest liminalnos$¢. Chce pokazaé, jak konkretne doswiadczenie spoleczne mo-
ze sta¢ si¢ podstawg wylonienia si¢ liminalnosci - jednolitosci i jednorodno-
$ci, bedacej ,,rezultatem odarcia z réznic i skutkujacg intensywnym poczuciem
kolezenstwa i egalitaryzmu” (Tokarska-Bakir 2010, s. 19).

Zdecydowalam si¢ na termin communitas, a nie ,wspdlnota” z kilku po-
wodoéw. Przede wszystkim chce unikng¢ nierozstrzygalnej, moim zdaniem, dys-
kusji, czym jest, a czym nie jest wspolnota. Z kolei intuicyjne rozumienie te-
go terminu moze okaza¢ si¢ niewystarczajace, a ostatecznie zbyt ogdlne, aby
przeprowadzi¢ interpretacje czarnych protestow. Poza tym, chce unikng¢ sko-
jarzen, jakie przynosi pojecie ,wspdlnota™: spoleczno$¢ lokalna, grupa religij-
na, rodzina, czy tez naréd. W przypadku niniejszego tekstu chodzi o trudna
do opisania modalnos$¢, pewien typ wiezi spolecznej, ktory laczy si¢ z poje-
ciem ,wspolnosci” w tym sensie, ze sam staje si¢ (wspolnym) doswiadczeniem
spolecznym. Dlatego tez bede uzywala okreslenia communitas, odwolujac sie
do znaczenia, jakie nadal temu terminowi przede wszystkim Victor Turner'.

Czarne protesty

Czarne protesty, czyli ogélnopolskie protesty kobiet, odbywaly sie 3 i 24
pazdziernika 2016 r. oraz 8 marca 2017 r. na znak sprzeciwu wobec antykobie-
cej polityki rzadu, w tym szczegélnie, wobec prob zaostrzenia prawa aborcyj-
nego. Wiosng 2016 roku trafity do sejmu dwa projekty obywatelskie: legalizu-
jacy prawo aborcyjne oraz zaostrzajacy prawo aborcyjne. Ich czytanie odbylo
sie 21 wrzesnia 2016 r. Pierwszy z projektow, przygotowany przez komitet
»Ratujmy Kobiety”, pozwalal przerwac ciaze bez dodatkowych warunkéw do
12 tygodnia. Projekt ten zostal odrzucony przez postéw. Drugi z projektow,
zgloszony przez komitet ,,Stop Aborcji’, zakladal bezwzgledny zakaz przerywa-

' Turner koncentrowal si¢ na przykladach meskich grup/wspélnot. Nierzadko wykazy-
wal brak wrazliwoéci, czy wrecz ignorangje, jezeli chodzi o problematyke gender, jak i zjawi-
sko communitas kobiet (2010, s. 139).
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nia cigzy i odpowiedzialno$¢ karng dla kazdego, kto powoduje $mier¢ dziec-
ka poczetego, réwniez dla matki. Projekt zostal skierowany do dalszych prac
w sejmie. Jednak po ogélnopolskim strajku kobiet (3.10. 2016 r.) sejm zrezy-
gnowat z dalszych zmian w ustawie aborcyjne;j.

Ogolnopolskie manifestacje kobiet zaczely si¢ od internetowego prote-
stu na jednym z serwiséw spoleczno$ciowych. Jego idea polegala na tym, ze
~wystarczylo zrobi¢ sobie czarno biate zdjecie i przesta¢ na odpowiednig stro-
ne w serwisie spolecznosciowym. Dziesigtki tysigcy kobiet w dowolnym wie-
ku, o dowolnym stopniu fizycznej sprawnosci, przebywajacych w dowolnych
miejscach na Ziemi, zamieszczaty swoje zdjecia z karteczkami »czarny protest«
w internecie” (Majewska 2016). Po mobilizacji internetowej, bardzo szybko
czarne protesty przeniosly sie na ulice wielu miast w Polsce. Dnia 3 pazdzier-
nika 2016 r. przeciwko zaostrzeniu prawa aborcyjnego w Polsce protestowa-
ly kobiety (i mezczyzni) nie tylko w Warszawie, Krakowie, Lodzi czy Wrocta-
wiu. Strajki odbyly si¢ w ponad 140 miastach i wsiach, co wiecej, solidarnie
z kobietami w Polsce protestowaly, ubrane réwniez na czarno, kobiety w Ber-
linie, Brukseli i Londynie i w innych miejscach poza Polska.

Wedlug danych Policji 3 pazdziernika 2016 r. odbyly si¢ w kraju 143
»czarne protesty’, w ktorych udzial wzieto 98 tysiecy uczestnikéw (wp.pl 2016).
Dziewigédziesigt procent wszystkich manifestacji odbylo si¢ w miejscowosciach
liczacych ponizej 50 000 mieszkancow (wp.pl 2016). W Warszawie, w trakcie
najwigkszej demonstracji na placu Zamkowym, uczestniczylo, wedlug stuzb
porzadkowych, 17 tysiecy oséb; inne dane na temat demonstrujacych - 30 ty-
siecy — podaja wiladze stolicy. Tego dnia protestom towarzyszyly warsztaty,
happeningi i inne akcje o charakterze artystycznym i edukacyjnym. Na trans-
parentach pojawily sie¢ wymowne hasla, jedne odwolujace si¢ wprost do cie-
lesnosci kobiety — narzadéw rozrodczych - na przyklad: ,Politycy precz od
mojej macicy’, ,Rzad taki gibki, ze wchodzi nam do cipki’, ,Od macicy wa-
ra’, ,Oprocz macicy mamy mozgi’; inne hasta z kolei nawigzywaly do kwestii
podmiotowosci: ,Wolny wybdr”, ,Mysle, czuje, decyduje’, ,,Boje sie zy¢ w tym
kraju”, ,Mocy zamiast przemocy’, czy chocby: ,Nie jestem za aborcja. Jestem
za wolnym wyborem” (Kubisa 2016).

Dnia 8 marca 2017 r. kobiety ponownie wyszly na ulice przypomnie¢
politykom o swoich prawach. Migdzynarodowy Strajk Kobiet byl kontynuacja
protestow z pazdziernika 2016 roku. Przyswiecalo mu haslo: ,,Solidarno$¢ na-
szg bronig”. Organizatorem wydarzenia byl Ogdlnopolski Strajk Kobiet, nie-
formalna, bezpartyjna inicjatywa kobiet. Manifestacje odbyly si¢ w ponad 80
miejscowosciach. Najwiecej kobiet zgromadzilo si¢ w Warszawie, gdzie o go-
dzinie 18:00 (,,ogélno$wiatowa godzina K”) kobiety pokazaly politykom ,czer-
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wong kartke’, robigc halas przy pomocy pokrywek, chochli i patelni (newswe-
ek.pl 2017). Na Placu Konstytucji uczestniczyto, wedlug Ratusza, ok. 17 tysiecy
0sob, jednak stuzby porzadkowe méwily o mniej licznej grupie protestujacych
- 3 tysigcach. ,»Bo chce mie¢ wybdre, »bo nie zgadzam sie z tym, co robia
rzadzacy«, »bo obchodzi mnie przysztos¢ i prawa czlowieka« — to tylko kilka
z powoddw, dla ktdrych tysigce kobiet protestowalo 8 marca na Placu Konsty-
tucji w Warszawie” (wyborcza.pl 2017). Tym razem réwniez nie zabrakto wy-
razistych hasel: ,,Moja wagina nie twoja broszka’, ,Nie chcemy kwiatéw, od-
dajcie nasze prawa), ,Nie méwcie nam jak zy¢” etc.

Podobnie, jak w pazdzierniku 2016 roku, Strajk Kobiet zostat zorgani-
zowany w Krakowie, Poznaniu, Gdansku, Toruniu, Biatymstoku, Wroctawiu
i w wielu innych miastach w calym kraju. Polska - a dokladniej kobiety z Pol-
ski — byta jednym z prawie 30 panstw bioracych udzial w koalicji Miedzyna-
rodowego Strajku Kobiet.

Doswiadczenie w ujeciu ,,antropologii doswiadczenia”

Z punktu widzenia Diltheya do$wiadczenie skiania do eks-
presji lub komunikacji z innymi. Jestemy istotami spolecz-
nymi i chcemy opowiada¢ o tym, czego nas doswiadczenie

nauczyto. (Turner 2005, s. 47)

Dos$wiadczenie wydaje si¢ stowem wszechobecnym, zaréwno w obiegu
prywatnym, jak i w dyskursie naukowym. Na poziomie najbardziej potocz-
nym traktowane jest jako pojecie stuzace do méwienia o czyms, co si¢ nam
przydarzylto: do$wiadczenie to co$, co przezylismy. Jak zauwaza Clifford Ge-
ertz, doswiadczenie nalezy do najbardziej kontrowersyjnych, a zarazem klu-
czowych kategorii we wspdlczesnej humanistyce i w naukach spofecznych. Pi-
sze: ,nikt — czy jest artysta, czy nie — nie moze mie¢ za mato doswiadczenia.
Wszyscy mamy go tak wiele, Ze nie wiemy, co z nim poczg¢, a jedli nie umie-
my nada¢ mu uchwytnej formy [...], wina musi leze¢ po stronie braku sto-
sownych $rodkéw, nie materialu” (Geertz, 2011, s. 393).

Victor Turner wywodzi stowo experience (doswiadczenie) od indoeu-
ropejskiego rdzenia per-, ktére oznacza ,usilowac’, ,,odwazac si¢’, ,ryzyko-
wa¢” (Turner 2011, s. 45, 43-54). Zdaniem antropologa rdzen per-, a wtasci-
wie greckie stowo perad, odnosi experience do wyrazenia ,,przechodz¢ przez’,
w ten sposdb doswiadczenie wigze si¢ z obrzedami przejscia (Turner 2011,
s. 45, 43-54).
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Na rozpietos¢ semantyczng ,doswiadczenia” zwraca uwage Roger Abra-
hams. Jedno i to samo dos$wiadczenie w pewnych okolicznosciach mozna
uzna¢ za niepowtarzalne i swoiste, z kolei w innym kontekscie - moze ucho-
dzi¢ za typowe i zwyczajne (Abrahams 2011, s. 59). Dzieje sie tak dlatego,
ze doswiadczenie jest ,,zaréwno ilustracjg tego, co robi jednostka, jak i kon-
wencjonalnych wzoréw kulturowo wyuczonego i interpretowanego zachowa-
nia, ktére czyni je zrozumialym dla innych” (Abrahams 2011, s. 58). Autor
skupia si¢ na watku kultury, ktérg widzi jako rezerwuar dostepnych wzoréw,
znakéw i schematéw — w tym réwniez jezykowych - interpretacji doswiad-
czenia. Za sprawa tych wzoréw i schematéw interpretacyjnych doswiadczenie
staje sie¢ mozliwe do artykulacji i komunikacji lub przeciwnie - jest przezywa-
ne w samotnosci. Zdaniem Abrahamsa, to kultura sprawia, ze do§wiadczenie
jest interpretowane jako doswiadczenie. ,Doswiadczenie odnosi si¢ do biegu
zycia w takiej postaci, w jakiej jest on rejestrowany poprzez filtr kultury, czy-
li poprzez dzialania, ktére nauczyliSmy si¢ interpretowa¢ jako doswiadczenia,
[...] poprzez dzialania, ktére przetwarzamy jako dos$wiadczenia post factum,
opowiadajac o nich, dzieki czemu stajg si¢ mniej osobiste i bardziej typowe”
(Abrahams 2011, s. 65). Autor utrzymuje, ze istnieje wyrazna zalezno$¢: eks-
presja i werbalizacja doswiadczenia zalezg od jego interpretacji. Z kolei (spo-
leczna, intersubiektywna) komunikowalno$¢ doswiadczenia zaciesnia relacje
pomiedzy jednostka a spoteczno$cia. Zdaniem Abrahamsa, kiedy jakie$ do-
$wiadczenie mozna okresli¢ jako typowe, a zatem odpowiadajace pewnemu
typowi doswiadczen spotykanych u innych ludzi, wowczas jednostka i spo-
tecznos¢ podejmuja dziatanie wspdlnie, a ,wspolne sg nie tylko doswiadcze-
nia, lecz takze wyrastajace z nich uczucia: dzialania i odczucia wzmacniajg si¢
nawzajem” (Abrahams 2011, s. 70).

Roger Abrahams wskazuje na jeszcze inng, réwniez integrujaca wiasci-
wos¢ doswiadczenia: moze ono by¢ warto$cig, zardwno z perspektywy tego,
komu si¢ przydarzylo oraz oséb tej samej wspolnoty interpretacyjnej. Opo-
wiadanie o wlasnych do$wiadczeniach stanowi bowiem zasoby jednostki, kto-
re stuzag dwém celom: po pierwsze ustaleniu pozycji jednostki w spoleczno-
$ci (doswiadczenie jako wiedza), po drugie, okresleniu tozsamosci jednostki.
Przekazywanie opowiesci o wlasnych doswiadczeniach zazwyczaj pociaga za
sobg zobowigzanie do odwzajemnienia sie: ,,Historie tego rodzaju opowiada sie
zwykle ludziom, ktdrzy zrewanzujg si¢ tym samym lub przynajmniej przeka-
23 informacje potencjalnie warto$ciowe” (Abrahams 2011, s. 66). W opowiesci
o dos$wiadczeniu ujawnia sie¢ szczegolnie wyraznie dychotomia: oryginalnos¢
versus typowo$¢ doswiadczenia, co mozna przetozy¢ na inng pare: jednostka
versus kultura. Abrahams wyjasnia: ,Poniewaz nasze indywidualne doswiad-
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czenia maja tak duze znaczenie dla sposobu, w jaki konstruujemy poczucie
wlasnej tozsamodci, to podkreslanie typowosci oznacza konfrontacje z jednym
z najbardziej znienawidzonych lub tez najdrozszych naszemu sercu przekonan,
a mianowicie, ze bedac jednostkami, powinny$my zrobi¢ wszystko, zeby zacho-
wa¢ poczucie jednostkowosci i niepowtarzalnosci. Doswiadczenie méwi nam
jednak, ze to, co si¢ nam przydarza, nie jest nigdy az tak oryginalne, zwlasz-
cza jezeli musimy o tym opowiedzie¢. Takie opowiadanie uwrazliwia nas na
to, ze wcale nie jesteSmy bardzo oryginalni, zwlaszcza, jedli uznajemy sie za
czlonkéw jakiegos pokolenia czy spotecznosci. Jezeli nie poddamy doglebnej
refleksji tego, w jakim stopniu nasze doswiadczenie stanowi odzwierciedlenie
najglebszych niepokojow naszej kultury, oraz wzoréw [...] otrzymamy kolej-
ny zachodni, etnocentryczny model analizy (2011, s. 60).

Miedzy doswiadczeniem przezywanym a spotecznym

...powinni$my zda¢ sobie sprawe ze zlozonosci wlasnego
uwiklania w §wiat i twdrczo je wykorzysta¢. Rzeczywistos¢
nie staje si¢ mniej rzeczywista dlatego, ze jesteSmy jej cze-
$cig. (Hastrup 2008, s. 65)

Polemike z zarysowang powyzej wizjg antropologii doswiadczenia prze-
prowadza Kirsten Hastrup, ktéra w swoich rozwazaniach rozwija pojecie do-
swiadczenia spolecznego. Jej zdaniem antropologia doswiadczenia odczytu-
je doswiadczenie dostownie jako narracje, podczas gdy doswiadczenie bywa
wyrazane przez narracje. W antropologii doswiadczenia nacisk jest ktadzio-
ny przede wszystkim na ekspresje, a wedlug Hastrup gléwnym punktem
uwagi powinno by¢ samo doswiadczenie. Pisze: ,W kategoriach stosowanych
przez Edwarda Brunera, ludzkie »doswiadczenie przezywane« wymaga uwa-
gi, gdyz koryguje istniejace wczesniej pojecia gramatyki kulturowej i regulo-
wanego dzialania spolecznego. Kluczowa kwestig jest fizyczny przejaw zycia;
»do$wiadczenie przezywane to seria przezytych wydarzen«” (Hastrup 2008,
s. 97). Dlatego tez autorka postuluje, by do rozwazan o do$wiadczeniu wia-
czy¢ wiedze ucielesniong; doswiadczenie jest bowiem umiejscowione w Zyja-
cym ciele. Podstawowa rola ciala w doswiadczeniu sprowadza si¢ do tego, ze
»Osoba jako cielesna obecno$¢ jest umiejscowieniem akgji i jej pre-tekstem”
(Hastrup 2008, s. 94).

Kirsten Hastrup zamiast ,do$wiadczenia przezywanego” proponuje poje-
cie ,,doswiadczenie spoteczne”. Pisze: ,,Cho¢ oczywiscie nie mozemy doswiad-

124



Czarne protesty. Do$wiadczenie spoteczne jako podstawa communitas kobiet

czy¢ $wiata z perspektywy innych, mozemy jednak podziela¢ ich doswiadcze-
nie spoleczne. W istocie nie istnieje doswiadczenie spoleczne niepodzielane
z nikim. Podzielanie go oznacza natomiast, ze jestesmy czescig wydarzen: wla-
$nie to miejsce daje nam zupelnie wyjatkowy klucz do zrozumienia $wiatéw
i tego, jak si¢ je konstytuuje i przeksztalca; jak w obrebie badanego przez
nas uktadu wydarzeniowo-przestrzennego przypisuje si¢ jednostkom pozycje”
(2008, s. 65).

Zdaniem etnogratki do$wiadczenie jest zawsze zaposredniczone przez
interpretacje, a ta ma zawsze podstawy spoleczne. Hastrup odréznia czasow-
nik ,doswiadcza¢” od rzeczownika ,,do$wiadczenie”. Zgodnie z tym rozréznie-
niem ,do$wiadcza¢” ma charakter ciagly, doswiadczenie, przeciwnie, jest nie-
stale; jest konkretnym ,wycinkiem” z procesu doswiadczania. Tym, co dziele
z innymi ludZmi jest system znakéw, w ktérych moje indywidualne do$wiad-
czenie moze by¢ werbalizowane. Nawet jesli jako indywidualny podmiot mo-
ge doswiadcza¢ rzeczywistos¢ wylacznie z wlasnej, jednostkowej perspektywy,
to i tak nie zmienia to faktu, ze nadal ,,pewne pojecia sg wspolne, a praktyki
spolecznej nie mozna bada¢, odnoszac si¢ jedynie do indywidualnego wybo-
ru lub potencjalu twérczego® (Hastrup 2008, s. 93).

Kirsten Hastrup przejawia krytyczng postawe wobec korespondencyjnej
teorii prawdy, dowodzac jej nieprzystawalnosci do badan. Ujmuje to w pro-
sty sposob: ,,Przyjmujac formy pisane za bezposrednie odzwierciedlenie rze-
czywistosci czy oznaki tozsamodci kulturowej, ryzykujemy przypisane jezyko-
wi czysto obserwacyjnej pozycji, co jest absolutnie nieuzasadnione” (Hastrup
2008, s. 55). Zalozenie, ze istnieje staly zwigzek migdzy zdaniami a obiektyw-
ng rzeczywisto$cig, prowadzi do bledu polegajacego na traktowaniu jezyka jako
przezroczystego. Cho¢ referencja i przedstawienie bywaja nierzadko uzywane
wymiennie, nie zachodzi zwigzek migdzy stowami a tym, co istnieje poza ni-
mi. Dlatego tez - jak podkresla Hastrup - ,nie da si¢ juz utrzymac pogladu,
ze kategorie »odwzorowuja« $wiaty” (2008, s. 177). Jezyk nie moze by¢ $rod-
kiem bezposredniego dostepu do rzeczywistosci, a wylgcznie $rodkiem stuza-
cym interpretacji do$wiadczanej rzeczywisto$ci. Trzeba wigc rozproszy¢ ,kar-
tezjanski niepokoj” (Igk ,,przed nieposiadaniem nieruchomej, stalej podstawy
wiedzy, ugruntowujacego odniesienia”) i postawi¢ nowe pytania, tym razem
o warunki obserwacji doswiadczenia i konstruowanych rzeczywistosci (Ha-
strup 2008, s. 100).

Kirsten Hastrup proponuje w miejsce ,,programu o$wieceniowego’, ,,pro-
gram romantyczny’, ktory honorujac réznice miedzy ludzmi przede wszyst-
kim dazy do nadania godnosci subiektywnemu do$wiadczeniu. Zatem nie re-
ferencja, ale rezonans dowodzi, ,,jakie »jest« zycie gdzie indziej” (Hastrup 2008,
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s. 180). Rezonans, czyli wspotbrzmienie jako przeciwienstwo dysonansu (roz-
dzwigku) jest ,,czyms”, co sprzyja empatii i wspdlczuciu, a co osiagga sie bez
komunikacji werbalnej (Wikan 2013). Aby rezonans mogt zaistnie¢ pomie-
dzy naszymi do$wiadczeniami i doswiadczeniami innych ludzi konieczne jest
komunikowanie si¢ nie tyle stowami, co uczuciami. Hastrup pisze, ze chodzi
0 »odczucie do$wiadczeniowych implikacji uzytego stowa i wykorzystanie ich
w kontekscie interpretacji” (Hastrup 2008, s. 181). I dalej: ,,posiadanie poje-
cia oznacza nie tylko posiadanie stowa, lecz takze zdolnosci, by we wilasciwy
sposob uzywa¢ zdan i obrazow”.

Perspektywa feministyczna

Doswiadczenie jest zawsze juz interpretacjg i zarazem wy-

maga interpretacji. (Scott 1998, s. 69)

Podobnie jak Hastrup, réowniez Joan W. Scott kwestionuje konwencjo-
nalne sposoby rozumienia i konceptualizacji kategorii do§wiadczenia. Jej zda-
niem, zeby bada¢ doswiadczenia kobiet konieczna jest analiza ich aktualne-
go, spolecznego umiejscowienia, a to znaczy uhistorycznienie ,,do$wiadczenia”
(kobiecosci). Jak mozna uhistoryczni¢ do$wiadczenie?

W postulacie Scott mozna odczyta¢, ze gtéwnym punktem namystu po-
winny by¢ mechanizmy produkgji i reprodukcji doswiadczenia, w tym szcze-
golnie praktyki dyskursywne. Swiadomo$é¢ praktyk dyskursywnych, jakim pod-
lega doswiadczenie, zar6wno jednostkowe, jak i zbiorowe, czynia analize tej
kategorii bardziej wieloaspektowa i wiarygodna (Scott 1998, s. 67). Autorka
wyjasnia: ,,Co liczy sie jako doswiadczenie nie jest ani oczywiste, ani proste,
ale zawsze jest sporne i dlatego zawsze polityczne” (1998, s. 69). Proponuje
wigc, aby spojrze¢ na doswiadczenie nie jako na zrodlo naszej wiedzy oraz
wyjasnien, ale to, co chcemy wyjadnic. Jej zdaniem, takie podejscie wcale
nie podwaza istnienia podmiotéw, przeciwnie: bada procesy ich konstytuowa-
nia. Do$wiadczenie moze by¢ zatem uzyte jako pojecie, ktdre jest poczatkiem
pewnego procesu, ktorego kulminacja nastepuje w realizacji i artykulacji spo-
tecznej $wiadomosci. Formutowanie i wyrazanie spolecznej swiadomosci scala
grupe ludzi w konkretna ,,calo$¢”. Mozna zatem wyciagna¢ wniosek, ze taczac
to, co indywidualne z tym, co strukturalne, doswiadczenie zyskuje (propono-
wany juz przez Hastrup) przymiotnik ,,spofeczne’, a jako doswiadczenie spo-
feczne posiada potencjat scalania grupy, a co za tym idzie réwniez budowa-
nia wspdlnotowosci.
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Communitas

Kazdy czlowiek doswiadcza communitas, a jednak prawie
nigdy przedstawiciele nauk spolecznych nie widza w nim
stosownego lub spdjnego przedmiotu badan. Zajmuje ono
jednak centralne miejsce w religii, literaturze, dramacie
i sztuce, odcisnelo tez gleboki $lad na prawie, etyce, za-
sadach pokrewienstwa, a nawet ekonomii. Jest widoczne
w obrzedach przejécia, w ruchach milenarystow, w klasz-
torach, w kontrkulturze i przy niezliczonych nieformalnych
okazjach. (Turner 2005, s. 195)

~Communitas” to tacinski rzeczownik, ktéry oznacza wspdlnote, wspdlny
udzial, spolecznos¢, zjazd, zgromadzenie, zwiazek, stan spoleczny, powszech-
nos$¢, wiez, tacznos¢ (Sondel 1997, s. 179). Dla Victora Turnera communitas
to modus relacji rozumianej na wzér Buberowskiej ,,Ja i Ty”, a zatem relacji
opartej na jakosci egzystencjalnej, bezposredniosci i wzajemnosci; relacji, kto-
ra wymyka si¢ zinstytucjonalizowanej strukturze (Turner 2010, s. 147). ,My’,
ktére wytania si¢ z takiej relacji ma, zdaniem Turnera, charakter liminalny,
odnoszacy sie do srodkowej fazy rytuatu przejscia.

Victor Turner zaczerpnal pojecie liminalnosci od Arnolda van Genne-
pa, z jego schematu trojdzielnego procesu spolecznego, jakim jest rytual/ob-
rzed przejécia (rite de passage) (Gennep 2006). Rytual przejécia oznacza sytu-
acje zmiany statusu spolecznego lub rodzinnego, albo tez przejscie z jednego
typu spotecznoéci do drugiego. ,W ujeciu van Gennepa obrzedy te dotycza
wszystkich dziedzin zycia ludzkiego, poczynajac od réznych faz biograficz-
nych (narodziny, dojrzewanie, malzenstwo, macierzynstwo i ojcostwo, $mier¢)
i zmieniajacego si¢ w zwiazku z nimi statusu spolecznego, przez awansowanie
w hierarchii grupowej, przystepowanie do wiasciwych grup wieku, plciowych
czy zawodowych, az po zmiany w otaczajacej przestrzeni wigzace si¢ z przekra-
czaniem granic terytorialnych i wszelkich innych” (Tokarska-Bakir 2010, s. 7).

Proces spoleczny, zgodnie ze schematem rite de passage, ma trzy fazy:
wylaczenie (separacja) z dotychczasowego stanu, nastepnie okres przej$ciowy,
czyli faza liminalna (bycie poza struktura/societas) oraz faza wiaczenia — po-
wrot do struktury i przyjecie nowego statusu. Pierwsza faze procesu wyznacza
naruszenie spotecznych zasad, jednak nie w znaczeniu przestepstwa, ale raczej
podwazenia struktury i jej norm jako stronniczych, wykluczajacych, nieade-
kwatnych, brutalnych itd. Ta faza staje si¢ poczatkiem kryzysu, do kulmina-

127



Aneta Ostaszewska

cji ktorego dochodzi w drugiej fazie. W liminalnosci nastepuje uniewaznienie
i wyzwolenie si¢ z ram klasyfikacji i zwigzkéw jednostki ze struktura spo-
teczng. Rzeczywisto$¢ sprzed kryzysu staje sie przedmiotem krytyki i refleksji.
W tej fazie wytwarza si¢ specyficzne poczucie solidarnosci i wzajemnosci, na-
stepuje integracja ludzi wokot przezywanej wspolnie sytuacji — doswiadczenia.

Victor Turner przypisuje fazie liminalnej stan ambiwalencji, odwrdce-
nia i zaprzeczenia dotychczasowego status quo. Poréwnuje ja do $mierci czy
pobytu w fonie matki: ,,Liminalno$¢ bywa czgsto przyrownywana do $mierci,
do pobytu w tonie matki, do bycia niewidzialnym, do ciemnosci, biseksualno-
$ci, odludzia i za¢mienia stonca czy ksiezyca” (Turner 2010, s. 116). To wta-
$nie w do$wiadczeniu liminalnosci tkwi sita ,uzdrowienia” societas. Przejicie
do trzeciej, ostatniej, fazy procesu — wlaczenie do struktury - nie jest powro-
tem do sytuacji sprzed kryzysu, ale jest stworzeniem nowej definicji societas
opierajac si¢ na zmianie jako$ciowej, egzystencjalnej, a zatem uwzgledniajacej
doswiadczenie liminalnosci.

Faza liminalna - owo bycie ,pomiedzy” - jest faza o fundamentalnym
znaczeniu dla donioslosci calego procesu. Relacje wylaniajace sie w fazie li-
minalnej sg przeciwstawne relacjom panujagcym w ustrukturyzowanym i zhie-
rarchizowanym systemie spolecznym, zbudowanym na wielu réznicach i nie-
réwnosciach. Relacje charakterystyczne dla liminalnosci — nie mnozac rdznic,
~roztadowujg” je — skutkujg ,intensywnym poczuciem kolezenstwa i egalitary-
zmu’, czyli wylonieniem si¢ communitas (Tokarska-Bakir 2010, s. 19). Zdaniem
Turnera communitas, specyficzny rodzaj wigzi spolecznej, jest najbardziej auten-
tyczng i bezposrednia wiezig ujawniajacg sie w zbiorowych dziataniach ludzi.
W communitas dochodzi do zmiany $wiadomosciowej, ktorej katalizatorem jest
bezposrednia obecnos¢ innych oséb. Integracja odbywa sie wokol doswiadcza-
nej wspolnie sytuacji. I to doswiadczenie spoteczne, charakterystyczne wylacznie
dla liminalnosci, umozliwia przezwyciezenie kryzysu: reorientacje dotychcza-
sowych paradygmatow i swiadomosci. Ostatecznie bowiem chodzi o normali-
zacje tego, co nowe; wlaczenie nowej wiedzy i refleksji do kolejnej fazy zycia.

Communitas kobiet
Dopéki nie pokazemy, ze bariery dzielgce kobiety mogg zo-
sta¢ wyeliminowane, ze solidarnos¢ ma racje bytu, nie moze-

my mie¢ nadziei na zmiang i przeksztalcenie spoleczeristwa
jako catosci. (hooks 2013, s. 82)

Maria Janion, podczas wyktadu inaugurujacego I Kongres Kobiet w 2009
roku, zwrdcita uwage na konieczno$¢ tworzenia nowych wspolnot, w szczegdl-
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nosci wspolnot kobiecych: ,,Dzi$ konieczne jest tworzenie nowych, $wieckich
wspdlnot, z ktdrych najbardziej liczng, cho¢ zapewne niejednorodng, powin-
na by¢ wspolnota kobiet, zdolna do przezwycigzenia wplywu religii na pra-
wo, system ochrony zdrowia, nauke i edukacje” (Janion 2009). Janion widzi
nie tylko koniecznos¢, ale i sens dzialan kobiet w sferze publicznej. Aktywne
wspottworzenie rzeczywistosci spolecznej mozliwe staje si¢ wowczas, gdy lu-
dzie dzialajg wspolnie i solidarnie. ,W tym sensie kobieca solidarno$¢ - wciaz
ob$miewana i demaskowana jako fikcja - rzeczywiscie jest naszym wspol-
nym, zbiorowym obowiazkiem”, twierdzi M. Janion (2009).

Tym, co powinno aczy¢ kobiety nie moze by¢ jednak poczucie bycia
ofiarg. Jak pisze bell hooks, tworzenie wi¢zi miedzy kobietami winno opiera¢
sie na ich wspolnej sile, poczuciu sprawczosci i posiadanych srodkach. Nie
chodzi przy tym o model wigzi, w ktérym bezwarunkowo kobiety maja si¢ ko-
cha¢ nawzajem i minimalizowac spory. Chodzi o budowanie politycznej $wia-
domosci, ktérej warunkami sg explicite szczera krytyka i ocena wiasnych war-
to$ci, przekonan politycznych, statusu spolecznego etc. Rzecz zatem w tym, by
wzmacniajac wlasng podmiotowos¢ i poczucie wspolnotowosci nie wykluczaé
i nie deprecjonowaé kobiet spoza wlasnej grupy, bowiem w przeciwnym wy-
padku dojdzie do reprodukowania relacji wladzy i nieréwnosci.

W publikacji hooks (2013, s. 89) zwraca uwage na problem alienacji,
jakiej kobiety doswiadczaja w relacjach miedzy soba; ,alienacji, ktéra istnieje
zawsze tam, gdzie nie udalo sie¢ wykorzeni¢ seksistowskiej socjalizacji, ktéra
przybiera na przyklad posta¢ homofobii, oceniania po pozorach, konfliktow
miedzy kobietami uznajacymi rézne formy praktyk seksualnych” Panaceum
widzi w komunikacji miedzy kobietami - komunikacji opartej na wymianie
wlasnych, cho¢ réznych doswiadczen [kobiety nie sa opresjonowane w ten sam
sposob, czy tez w réwnym stopniu, z tej przyczyny nalezy mowic z perspekty-
wy wlasnego doswiadczenia i nie bra¢ na siebie krzywdy kogo$ innego] (2013,
s. 100). Ta propozycja wydaje si¢ zasadna: , Kobietom potrzebna jest jednos¢
w sytuacjach ideologicznego sporu i powinny one pracowa¢ nad taka zmiang
interakcji, by komunikacja stala si¢ mozliwa. Oznacza to, ze kiedy kobiety sie
spotykaja, powinny$my zamiast udawa¢ jednorodnos¢, przyznaé, ze jesteSmy
rézne i wypracowac strategie przekraczania lekéw, uprzedzen, resentymentu,
rywalizacji i tym podobnych” (hooks 2013, s. 108). Ergo nie wsparcie, ale so-
lidarnos¢ jest idea, ktéra hooks widzi jako raison detre wspdlnot kobiet, pi-
sze: ,Wsparcie moze by¢ okazjonalne. Moze zosta¢ udzielone i réwnie tatwo
odebrane. Solidarno$¢ natomiast wymaga nieprzerwanego, ciagltego zaangazo-
wania” (2013, s. 109).
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Communitas jako szansa pedagogiczna

Najbardziej widocznym pi¢tnem, ktérym kultura naznacza
kobiety, jest $wiadomo$¢ naszych granic. Stad najwazniejsza
rzeczg, jaka jedna kobieta moze uczyni¢ dla drugiej kobiety,
jest wyjasnienie i poszerzanie tych granic — poczucia aktu-
alnych mozliwosci. [...] Tylko wtedy, gdy umiemy pragna¢
odwaznie i z wyobraznig czego$ dla siebie samych, moze-
my w sposob nieskrepowany zyczy¢ czego$ naszych cérkom.
(Rich 2000, s. 337)

Czarne protesty, ktére odbywaly si¢ w Polsce w 2016 i 2017 roku, mia-
ty wyraznie polityczny charakter: podwazyly i zaprzeczyty spolecznemu status
quo — byly buntem wobec kolejnych planéw i decyzji politycznych aktualne-
go rzadu. Protestom przyswiecaly hasta: ,,Solidarnos¢ naszg bronig” oraz ,,So-
lidarno$¢ jest kobietg” Odwotanie do idei solidarnosci wskazuje na potrzebe
jednosci spotecznej i politycznej w sytuacji niesprawiedliwosci, czy tez naduzy¢
wladzy. W tym kontekscie ogdlnopolskie strajki kobiet staly sie doswiadcze-
niem wspdlobecnosci, wspolbycia z innymi, w sytuacji kryzysowej, wzmacnia-
jac tym samym ich glosy, tak, by mialy szanse zaistnie¢ w szerszym kontekscie
- w przestrzeni publicznej, gospodarowanej i nadzorowanej przede wszystkim
przez mezczyzn i ich wspolnoty.

Aktywna postawa kobiet oraz ich zaangazowanie w akcje protestacyjne
(pazdziernik 2016 oraz marzec 2017) to réwniez przyklad symbolicznej, jak
i literalnej niezgody na spoleczng nier6wnos¢ plci, wyrazajacej si¢ w domina-
¢ji mezezyzn, m.in. w sprawowaniu wladzy politycznej nierespektujacej praw
kobiet do samostanowienia. Ten sprzeciw/bunt wobec pozycjonowania/umiej-
scowienia kobiet w strukturze spolecznej to poczatek (pierwsza faza) proce-
su, zmierzajacego do wytworzenia communitas. Demaskacja panujacych nie-
réwnosci spolecznych oraz mechanizmoéw ich reprodukcji, przyczyniajac sie
do ogolnego kryzysu spolecznego-politycznego, stanowi zarazem przelom —
wyzwala bowiem proces emancypacji kobiet, prowadzac do ich samoupod-
miotowienia.

Wobec powyzszego, traktuje communitas kobiet, ktorej przykltadem sa
czarne protesty, jako swoista szans¢ i wyzwanie pedagogiczne. Polegaja one
na stwarzaniu warunkow/przestrzeni spolecznego wspierania kobiet w méwie-
niu wlasnym glosem. Kobiety musza wiedzie¢, ze mogg wypowiadac si¢ we
wlasnym imieniu i wypowiada¢ wlasny punkt widzenia. Méwi¢ bez poczucia
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wstydu i leku przed $miesznoscia. Mie¢ poczucie, ze to, co majg do powie-
dzenia, jest wazne.

Kobiety nie muszg rezygnowac ze swoich metod dziatania, czy tez (upl-
ciowionego) jezyka, tylko po to, by dostosowac¢ si¢ do metod i jezyka, ktorymi
postuguja sie mezczyzni. Nie chodzi o separacje i tworzenie podzialéw mie-
dzy kobietami i mezczyznami, ale o samostanowienie kobiet, tak, ,,by mialy
prawo do samookreslenia, by ich tozsamos¢ nie byta wcigz definiowana przez
kulture ani przez mezczyzn” (Faludi 2013, s. 58-59).
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